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RESUMO

SERRA, Cristiana de Assis. "Viemos pra comungar": estratégias de permanéncia na
Igreja desenvolvidas por grupos de “catélicos LGBT” brasileiros e suas implicagdes.
2017. 187 f. Dissertacao (Mestrado em Saude Coletiva) — Instituto de Medicina
Social, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.

Esta dissertacdo propde-se a investigar as estratégias de permanéncia na
Igreja Catolica de Roma desenvolvidas pelos grupos de “catdlicos LGBT” brasileiros
e suas implicagdes —tomando como objetivos especificos (1) refletir sobre as relagbes
entre as categorias religido, sexualidade e familia no marco da modernidade,
considerando especialmente a Igreja Catdlica de Roma e as especificidades do
contexto brasileiro; (2) explorar a trajetdria e o discurso dos grupos de “catdlicos
LGBT” brasileiros e suas peculiaridades; (3) tracar um panorama dos tensionamentos
e disputas em torno da sexualidade que atravessam os ambientes catdlicos. Para
tanto, analisa-se a producao discursiva desses grupos, em suas varias plataformas
(sites, blogs, paginas e grupos de Facebook e, eventualmente, outras redes sociais;
bem como entrevistas, textos e outras modalidades discursivas publicas),
complementada, quando necessario, pela coleta de informacgdes diretamente junto a
interlocutores-chave. A questdao da permanéncia dos grupos de “catdlicos LGBT”
brasileiros é considerada em termos de sua (auto)constituicdo em sujeitos eclesiais,
operada por meio de dindmicas de visibilizac&do e vocalizacao.

Palavras-chave: Catolicismo romano. Grupos catolicos LGBT. Autonomizagéo moral.

Identidade sexual. Pertenca religiosa.



ABSTRACT

SERRA, Cristiana de Assis. "We’re here for communion": strategies developed by
Brazilian groups of "LGBT Catholics" for remaining in the Church, and their

implications. 2017. 187 f. Dissertacao (Mestrado em Saude Coletiva) — Instituto de
Medicina Social, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2017.

In this dissertation, | research the strategies developed by Brazilian groups of
"LGBT Catholics" to remain in the Roman Catholic Church, as well as their
implications. My specific objectives are (1) to reflect on the existing relationships
between the categories religion, sexuality and family in the framework of modernity,
especially concerning the Roman Catholic Church and the Brazilian context’s
singularities; (2) to explore the trajectory and discourse of the Brazilian groups of
"LGBT Catholics" and their peculiarities; (3) to outline tensions and conflicts
surrounding sexuality that pervade Catholic environments. To do so, | analyze such
groups’ discursive production in their various online platforms (websites, blogs,
Facebook pages and groups and other social networks, as well as interviews, texts
and other public discursive modalities), supplemented as necessary by information
directly collected from key interlocutors. Whatever strategies Brazilian groups of "LGBT
Catholics" use so as to remain in the Roman Catholic Church are considered in terms
of their (self-)constitution as ecclesial subjects, undertaken through visibility and
vocalization.

Palavras-chave: Roman Catholicism. LGBT Catholic groups. Moral autonomy. Sexual

identity. Religious belonging.



Figura 1 —

Figura 2 —

Figura 3 —

Figura 4 —

Figura 5 —

Figura 6 —

Figura 7 —

Figura 8 —

Figura 9 —

Figura 10 —

Tabela 1 —

LISTA DE ILUSTRAGOES

“Oragao dos fieis” de folheto de missa usado em 21 de
junho de 2015 na pardquia Nossa Senhora do Carmo, em
Itaquera, SA0 Paulo...........c.eeeiiiiiiiiccc e,
Logomarca da Frente Parlamentar em Defesa da Vida e
da Famili@..........oeeeii e
Capa do livro “Diversidade sexual e catolicismo: para o
desenvolvimento da teologia moral” .....................coe
Cartaz do evento “O amor de Cristo nos uniu: gays cristaos
na Igreja Catodlica”, realizado pelo DC/RJ........ccccceeeeeeeenn.n.

Logomarca original do site do DC/RJ, ainda usada no blog

Logomarca em uso no site e na pagina do DC/RJ no
Facebook €M 2017 ...
Capa da Revista Newsweek de 10 de setembro de 2015....
Diferengas entre o que os catdlicos consideram aceitavel
€ 0 que acham que “o papa deveria aceitar’, segundo o
Datafolna (2013) ...oooeiee e
Grupo autoidentificado como pertencente a PJ nas
manifestagdes diante da Camara Municipal de Sao Paulo,
por ocasido da votacao do Plano Municipal de Educacao
paulista, em agosto de 2015..........cccooi i
Capa da revista LGBT estadunidense The Advocate, ao
escolher o Papa Francisco “Pessoa do Ano” de 2013:
exemplo da construgdo da imagem do papa como um
“aliado” do movimento LGBT........cccoveviiiiiiiiiiieec e
Resultados para perguntas relacionadas a temas
polémicos, ligados a moral sexual, da pesquisa Datafolha
realizada em 06 e 07 de junho de 2013, totais e por

(= [T 1= o TR PUPPPEPPPR

14

71

97

113

114

106

142

146

148

149

184



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ABGLT Associagao Brasileira de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e
Transexuais

ADI Acao Direta de Inconstitucionalidade

ADPF Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental

ALERJ Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro

CADH Convengao Americana sobre Direitos Humanos

CDF Congregacao para a Doutrina da Fé

CDHM Comissao de Direitos Humanos e Minorias (Camara dos
Deputados)

Cefran Centro Franciscano de Combate a Aids

CF Campanha da Fraternidade

CFP Conselho Federal de Psicologia

CIC Catecismo da Igreja Catdlica

CNBB Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil

CJP Comissao Justica e Paz

CNJ Conselho Nacional de Justica

CPPC Corpo de Psicologos e Psiquiatras Cristaos

CRB Conferéncia dos Religiosos do Brasil

D. Dom (titulo honorifico episcopal)

DC/RJ Diversidade Catdlica (Rio de Janeiro)

DEM Democratas (partido politico)

ESH Projeto Escola Sem Homofobia

FPE Frente Parlamentar Evangélica

FPMCAR Frente Parlamentar Mista Catolica Apostélica Romana
Fr. Frei
GAPD/SP Grupo de Acgao Pastoral da Diversidade (Sao Paulo)

GGB Grupo Gay da Bahia
GNRC Global Network of Rainbow Catholics
ICM Igreja da Comunidade Metropolitana

ICR Igreja Catdlica de Roma



IURD Igreja Universal do Reino de Deus

JMJ Jornada Mundial da Juventude

LDBE Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
LGBT Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais
MCC Metropolitan Community Church(es)

MEC Ministério da Educacéo

MESP Movimento Escola Sem Partido

MHB Movimento Homossexual Brasileiro

NWM New Ways Ministry

OEA Organizacao dos Estados Americanos
ONG Organizacao Nao-Governamental

ONU Organizacao das Nacdes Unidas

PDC Projeto de Decreto Legislativo

PDS Partido Democratico Social

Pe. Padre

PEC Proposta de Emenda Constitucional

PEE Plano Estadual de Educacéao

PFL Partido da Frente Liberal

PL Projeto de Lei

PLC Projeto de Lei Complementar

PLC 122  Projeto de Lei Complementar n°® 122/2006
PJ Pastoral da Juventude

PMDB Partido do Movimento Democratico Brasileiro
PNE Plano Nacional de Educacéo

PNLGBT Plano Nacional de Promocéao da Cidadania e Direitos Humanos de

Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais

PP Partido Progressista

PRONA  Partido de Reedificagdo da Ordem Nacional
PSB Partido Socialista Brasileiro

PSC Partido Social Cristdo

PSDB Partido da Social Democracia Brasileira

PSOL Partido Socialismo e Liberdade
PT Partido dos Trabalhadores



PUC-Rio Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro
Rev. Reverendo(a)

RCC Renovacao Carismatica Catélica

SBTM Sociedade Brasileira de Teologia Moral

SD Solidariedade (partido politico)

STF Supremo Tribunal Federal

sSus Sistema Unico de Saude

TFP Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicao, Familia e Propriedade

UFMCC  Universal Fellowship of Metropolitan Community Churches



1.1
1.2
1.3

1.4

21
211
21.2
2.2

2.21
222
223
224

225

2.2.6

2.3

3.1

3.1.1
3.1.2

SUMARIO

CONSIDERAGOES INICIAIS ..o 14
“EM NOME DE DEUS (E DA FAMILIA)”: CRUZADAS MORAIS, GUERRAS
SEXUAIS ...ttt e e e e e neeeas 38
Controvérsias e guerras sexuais contemporaneas no Brasil................. 38
Ansiedade e controle social: para além das dicotomias ........................ 50

Disputas politicas na linguagem dos direitos: paradoxos identitarios e
novas estratificagoes ................coooooiiiiii 59

Forcas ‘“religiosas” em um Estado “laico”: estratégias e

especificidades.............cooooi i 66
Dialogos COMPIEXOS........oooiiiiii et 76
“SOMOS FILHAS E FILHOS DE DEUS E DA IGREJA”: ESTRATEGIAS
DISCURSIVAS DO DIVERSIDADE CATOLICA DO RIO DE JANEIRO .....79
“Ciéncia e consciéncia”: a teologia moral sob a pressao dos tempos .83
Uma bibliografia €m eXPanS&0 ..........ceeiiiiiiiiiiiiiiaaiiaeee e 83
Interacdes em diferentes ambientes. ... 90

“Para que os LGBT vivam sua vocacao e dignidade de filhos de Deus na

Igreja e na sociedade”: experiéncia e produgao discursiva do DC/RJ..97

TrajetOria dO GIUDO .. cuee e et e e 97
|BE= VA=) gcT= R o) 0 0101 0110 =10 [N TP 101
PraXis t80I0GICE . v e e 104

A (dupla) saida do armario como apropriacdo do espaco e subversdo da

(016 [=] 1. PO PP PPPPPPPRPPPTPPPP 107
Uma praxis dial0gica € €MOCIONA ........eeeeiiiiiiiiiiiiiiaiiiie e 114
Um projeto de igreja para um novo sujeito eclesial ............ccccvvvviviiieeeeennee. 115
CoNtroversias € SIlENCIOS ........uuuiiiiiiiiiiiieee e 122
“MAIS PAPISTAS QUE O PAPA”: DISPUTAS E PARADOXOS NO CAMPO
CATOLICO ROMANO EM TORNO DA SEXUALIDADE........................... 125
“A maior nacao catdélica do mundo”: a ICR em meio as disputas e
paradoxos do campo religioso brasileiro..................ccccooviiiiiiiiiiiiennn. 125
AMDIQUIAAAES ... 125



3.2

O “efeito Francisco”: didlogos nos ambientes catélicos com a

diversidade sexual € de género.................cc.uuiiiiiiiiiiiiiii s 135
CONSIDERAGOES FINAIS .........c.ooieieeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 154
REFERENCIAS ... 158
APENDICE A — Roteiro para coleta de depoimentos sobre histéria dos “grupos
de catolicos LGBT” brasileiros..........cooooiiiiiiiiiiiiiiiieeie e 183

APENDICE B - Resultados para perguntas relacionadas a temas polémicos,
ligados a moral sexual, da pesquisa Datafolha realizada em 06 e 07 de junho
de 2013, totais € Por religi@o ...........ceeiiiiiiiii i 184
APENDICE C - Pastorais e grupos catélicos LGBT (lista ndo-exaustiva).. 185



14

CONSIDERAGOES INICIAIS

Em junho de 2015, a foto de um folheto de missa (Figura 1) distribuido na
paréquia Nossa Senhora do Carmo, em Itaquera, Sdo Paulo, espalhou-se pelas redes
sociais. A imagem mostrava a segdo intitulada “Oragao dos fiéis”," que compreendia
um pedido para que “a ofensiva homofdbica, fundamentalista e histérica presente no
Congresso Nacional seja enfrentada com ousadia e serenidade pelo ascenso das
causas libertarias”. Na sequéncia, rogava “para que o dialogo sobre sexualidades leve
as Igrejas cristas a superar a demonizagao das relagdes afetivas”; e ainda: “para que
cesse no Brasil a criminalidade sexual, e a todas as pessoas sejam garantidos os

direitos quanto a orientagdo da sua propria sexualidade” (VANINI, 2015).

Figura 1 — “Oracao dos fieis” de folheto de missa usado em 21 de junho de 2015 na

paréquia Nossa Senhora do Carmo, em Itaquera, Sdo Paulo

Fonte: VANINI, 2015.

" Momento da missa catélica romana em que sao apresentadas preces pelas necessidades da Igreja,
pelas autoridades civis, pelos que sofrem dificuldades e pela comunidade local.
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As oragdes da missa daquele domingo faziam parte da programacgéao do ciclo
de debates “As provocacbes da vida e as respostas da fé”, promovido na pardoquia
entre os meses de maio e junho. A repercussdo que alcangaram provavelmente se
deveu, em grande medida, ao fato de irem de encontro a uma série de dicotomias que
vém se construindo e consolidando no imaginario publico brasileiro — frutos,
sobretudo, de uma sucessao de confrontos politicos cada vez mais exacerbados entre
atores e grupos autoidentificados como “religiosos”, de um lado; e, do outro, grupos e
movimentos feministas e defensores da diversidade sexual e de género? e da laicidade
do Estado.

Apesar da efervescéncia das disputas nessa arena, todavia, é relativamente
escassa a bibliografia de ciéncias sociais sobre as intersecbes entre os campos da
diversidade sexual e de género e religioso em geral. A escassez se acentua no tocante
aos cristianismos especificamente; no universo cristdo, por sua vez, a vasta maioria
das investigacbes aborda as denominacbes identificadas genericamente como
“evangélicas” e/ou, mais especificamente, “pentecostais”;?> uma parte dos estudos
trata das igrejas ditas “inclusivas”.# As poucas referéncias a Igreja Catdlica de Roma

(ICR)® tendem a concentrar-se nas interferéncias da sua hierarquia em controvérsias

2 Como identidades e sua expressao politica fazem parte de processos amplos e complexos, nos
quais as fronteiras sdo imprecisas e encontram-se em constante negociagdo (CARRARA, 2010); e
considerando que os proprios sujeitos no campo se autodenominam de diversas formas (CARRARA,
2013), acompanho Carrara (2015) no uso da expressao “diversidade sexual e de género”, evitando
quando possivel a naturalizagdo de termos associados a antigas categorias médicas, como
“homossexualidade”, e categorias identitarias atuais, como “lésbicas”, “gays”, “bissexuais”, “travestis”,
“transexuais” e “queer”, estabelecidas nas esferas politicas nacional e internacional através de siglas
como “LGBT”, “LGBTQ” e afins — exceto ao referir-me aos grupos de “catolicos LGBT”, categoria
definida em fung¢ao da autoidentificagdo desses sujeitos no campo brasileiro.

3 Mafra (2001) assinala a dificuldade de classificar a diversidade dos seguidores de uma religiosidade
que tem suas raizes na Reforma do século XVI. Entretanto, sugere a autora, “se os critérios de
classificagdo sdo muitos e ensejam uma disputa nominativa interminavel, podemos nos apegar a
historia, onde, ao menos nos ultimos anos, dada a visibilidade publica que esse segmento religioso
ganhou na opinido publica, se forjou um certo consenso referendando o termo ‘evangélico’ [no Brasil]
como categoria abrangente” (ibidem, p. 7). Freston (1993) e Fernandes et al. (1998) apresentam dois
bons panoramas histéricos e propostas de classificagdo do campo reformado no Brasil. O
protestantismo em geral é dividido em igrejas “histéricas” e “pentecostais”; estas, cujo nome deriva da
descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes, momento inaugural da Igreja crista, se consideram
um retorno as origens (FRESTON, 1993).

4 As igrejas que se apresentam como “inclusivas” sdo denominagdes cristas que adotam e explicitam
uma perspectiva de acolhimento e inclusdo da diversidade sexual e de género.

» o«

5 Adoto as especificagbes “Igreja Catélica de Roma”, “catolicismo romano” e “catélicos romanos”
para fins de distincdo em relagéo a outros segmentos que também se intitulam “catdlicos”. De fato,
desde o cisma oficializado em 1054, as igrejas ortodoxas orientais e ortodoxas bizantinas
consideram-se “catolicas” no sentido de serem a "Igreja universal". Mesmo no cristianismo ocidental,
contudo, diversos grupos adotam crencas e ritos similares aos do catolicismo romano sem conferir ao
bispo de Roma o mesmo estatuto e prerrogativas que Ihe sao atribuidos na ICR. Assim, além desta,
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publicas, no sentido de barrar a difusdo de direitos sexuais e reprodutivos® (ver, por
exemplo, no contexto brasileiro, Mello [2005, pp. 169-189]; em referéncia ao sistema
das Nagbes Unidas [ONU], ver Girard [2008]). Um levantamento’ do campo das
ciéncias sociais no Brasil (no qual inclui também as ciéncias da religido) revelou
apenas quatro trabalhos enfocando especificamente a questao da diversidade sexual
e de género no ambito do catolicismo romano no Brasil: Torres (2006), Valle (2006),
Busin (2008) e Costa Filho (2016).8 De modo geral, tende-se a enfocar a “excluséo”,
o “silenciamento”, a “invisibilizagao”, a “vitimizagao” operados pelas igrejas, bem como
as solugdes de compromisso desenvolvidas pelos sujeitos.®

Nesse contexto de disputas e polarizagdo na esfera publica e énfase na

exclusdo e vitimizagcao da diversidade sexual e de género, parto de minha inser¢ao no

autodenominam-se “catolicas” a Velha Igreja Catdlica, a Igreja Catolica Apostdlica Carismatica, a
Igreja Catolica Liberal, a Associagao Patridtica Catdlica Chinesa, as igrejas catolicas brasileiras
dissidentes e certos elementos anglicanos ("Anglicanos da Alta Igreja" ou "anglo-catdlicos"). Os
termos “catolico” ou “catolicismo” sdo usados desde o século | para referir-se a pretensao de
“universalidade” da “Igreja” crista. (Fonte: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Catolicismo>. Acesso em: 09
jun. 2017.)

6 De delimitagdo semantica imprecisa, mas cuja definigdo vem se dando mediante o didlogo ativo
entre cientistas sociais, ativistas e juristas, os “direitos sexuais” estéo ligados a articulagédo de
conceitos formulados ao longo das trés ultimas décadas do século XX, como “direitos humanos das
mulheres” e “direitos reprodutivos” (CARRARA, 2015, p. 329). Pautados nas esferas politicas
nacional e internacional sobretudo pelos movimentos feminista e LGBT, esses direitos e politicas sao
designados “sexuais” — mesmo que nem sempre guardem uma relagao direta com a sexualidade,
como quando dizem respeito a questdes previdenciarias ou a liberdade de acesso a espacos publicos
— na medida em que “os processos de estigmatizagéo e discriminagdo que atingem as populacgdes
deles privadas tém, em sua origem, determinadas atitudes e valores relativos a sexualidades”
(CARRARA, 2010, p. 132). Tal agenda, segundo Carrara (2010, p. 136), &€ promovida “através de
uma rede complexa e multipla de relagdes, em que alguns atores sociais [...] atuam conscientemente
no sentido de apoia-la, enquanto outros lutam para nega-la ou desqualifica-la". Para uma trajetoria
dos “direitos sexuais”, ver Rios (2006).

7 Em meu levantamento, realizado em 2015, busquei a produgéo brasileira sobre catolicismo e
diversidade sexual e de género na base de dados Scielo e no banco de teses e dissertagdes da
CAPES.

8 Costa Filho (2016) € um dos fundadores do grupo de “catélicos LGBT” de Mossoré (RN). Fora das
ciéncias sociais, Murilo Araujo, que havia pesquisado o DC/RJ para sua dissertagdo de mestrado em
letras (ARAUJO, 2014) e veio a se tornar uma das liderangas do grupo depois de mudar-se para o
Rio de Janeiro, esta desenvolvendo, para o doutorado em linguistica, pesquisa sobre o
entrecruzamento na producao de identidades sexo-religiosas no contexto do trabalho pastoral com
pessoas LGBT, no &mbito da ICR (comunicagéo pessoal, em 08 nov. 2016); ver também Araujo e
Caleiro (2011). Moisés Sbardelotto, com cujo trabalho dialogo, pesquisou o Diversidade Catdlica para
sua tese de doutorado em ciéncias da comunicagdo (SBARDELOTTO, 2016), posteriormente
publicada pela Editora Paulinas (SBARDELOTTO, 2017). Embora nao escreva especificamente sobre
0 campo catélico romano, o trabalho de André Musskopf (2008) é outra referéncia importante, por sua
abordagem da teologia chamada pelo autor de “homossexual/gay/queer’, com foco especificamente
nos contextos latino-americano e brasileiro.

9 Um bom estado da arte é apresentado por Natividade e Oliveira (2013), embora seja necessario
atualizar seu levantamento com a producgao dos ultimos quatro anos.
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coletivo Diversidade Catdlica, do Rio de Janeiro (DC/RJ), para tomar como objeto de
investigacao os grupos de catdlicos romanos que se identificam como Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Travestis e Transexuais (LGBT)'? e vém se organizando nos ultimos dez
anos no Brasil.

Desde muito cedo a fé catélica romana ocupou um lugar central na minha visao
de mundo. Entretanto, como ndo venho de familia religiosa nem me vinculei a
nenhuma comunidade especifica, ndo conheci, na infancia e na adolescéncia, a
experiéncia de compartilhar coletivamente essa vivéncia religiosa. Ao me “descobrir’
Iésbica, vivi um dilema em relag&o a minha religido. Havia um senso comum de que a
homossexualidade era um “pecado”. Se eu estava em “pecado”, ndao podia mais
participar da Eucaristia, o cerne ritual da vida catdlica romana e apice da fé crista; era
outro lugar-comum a ideia de que s6 pessoas em estado de “pureza” espiritual podiam
receber o sacramento, e o “pecado” seria o oposto disso. Assim, por alguns anos
mantive a frequéncia as missas semanais, mas sem tomar parte da Eucaristia; foi,
para mim, um periodo de duvidas, angustia e dilaceramento. O carater supostamente
“pecaminoso” da homossexualidade nao fazia sentido para mim. Eu buscava os
confessionarios e indagava aos padres “por que a homossexualidade é pecado?” — e
ouvia que era “egoismo”, por ser “fechada ao dom da vida”. Nao fazia sentido, eu

pensava, e abstraia: “pois se o0 ‘amor’ gera ‘vida””. Eles argumentavam, eu contra-
argumentava. Depois de incontaveis didlogos semelhantes, um padre, diante da
minha insisténcia, acabou cedendo: “ai ja ndo sei. Vocé vai ter de perguntar a alguém
mais esclarecido que eu”. Ali eu tive a esperancga de que talvez nao estivesse louca,
mas minha busca prosseguiu. Finalmente, um dia, um jesuita nem me deixou terminar
de formular minha argumentacdo e me tranquilizou: “vocé tem toda razdo. O amor
gera vida. Fica em paz”.

Nos dez anos seguintes, nao voltei a me considerar “pecadora” nem a me sentir
em conflito com relagéo a participagao na Eucaristia. Passei por alguns periodos de
afastamento espontaneo e outras tantas reaproximacodes. Até que, numa dessas
ocasides, uma amiga me falou de um grupo de “catélicos homossexuais” que se

reuniam mensalmente, e sugeriu que os procurasse.

10 Adoto, nesta dissertagdo, a mesma nomenclatura oficializada pelos grupos ao se reunirem na
“Rede Nacional de Grupos Catoélicos LGBT” (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT,
2014b).
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Cheguei ao meu primeiro encontro um pouco receosa com relagao as pessoas
que iria encontrar. Sempre achei que grupos de igreja eram frequentados por gente
esquisita. Para minha surpresa, ao chegar me deparei com quatro rapazes e uma
moga com quem eu podia me identificar — gente normal, a meu ver. A maior surpresa,
porém, foi na hora da celebracdo da missa. Na verdade, foi um choque. O impacto
emocional de me ver participando do rito € do sacramento que eram a expressao da
minha fé, pela primeira vez, num lugar em que todos sabiam quem eu era e o que eu
era, e onde todos eram como eu, foi avassalador. Naquele momento entendi que,
desde que me assumira lésbica, havia passado a deixar uma parte de mim
silenciosamente do lado de fora, a cada vez que entrava em uma igreja. Naquele
momento entendi a violéncia que € a invisibilizacao.

Fui a minha primeira reunidao do DC/RJ em dezembro de 2008. Nos cinco anos
seguintes, meu envolvimento com as atividades do grupo foi intenso. Quando, em
2010, alguém decidiu criar um blog para o grupo (o site original, que havia dado origem
ao grupo, tinha caracteristicas técnicas que inviabilizavam a administracédo e
atualizagdo de seu conteudo), acabei me oferecendo para colaborar na sua
manutengao — o que evoluiria para um protagonismo na “moderagéo” das plataformas
on-line do DC/RJ (blog, e-mail e “perfis” no Facebook e Twitter). Acabei me tornando
uma das porta-vozes informais do grupo; concedi entrevistas a jornais e revistas, a
sites e programas de radio voltados para o “publico LGBT”, representei o grupo em
simpaosios, congressos e mesas-redondas. Participei ativamente da organizagao dos
trés eventos abertos realizados pelo DC/RJ entre 2012 e 2014 — o ultimo deles sendo
um grande encontro de grupos de “catdlicos LGBT” de todo o pais.

Assim, até 2014 — quando me afastei do meu “campo” ao decidir ingressar no
mestrado — tive participacao relevante na elaboragdo do discurso publico do coletivo
e sua apresentacgao tanto ao publico em geral, quanto a interlocutores particulares que
buscavam dialogo e apresentavam duvidas e questionamentos em encontros ao vivo
ou por meio dos canais de contato do grupo (e-mail, blog, pagina no Facebook e perfil
no Twitter).

Principalmente, contudo, atuar como “moderadora” do DC/RJ me levou a
interagir com gente “religiosa” e “pessoas LGBT”. Interagi com “religiosos” que, com
suavidade complacente ou agressividade horrorizada, dirigiam-se ao grupo para
comunicar que, sendo “gays”, “nao podiamos” ser catdlicos. Que “Deus” e a “Igreja”

“amam o pecador, mas nado o pecado’. Mas também recebi de pessoas de fé
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mensagens de apoio e congratulagao pelo trabalho realizado pelo grupo. Li centenas
de mensagens de pessoas que se identificavam como “LGBT” e escreviam para o
grupo, muitas vezes cheias de duvidas, quase sempre com medo da resposta, em
geral avidas por conhecer e tomar parte dos encontros. Pelas midias virtuais do DC/RJ
ou nos encontros presenciais, chegaram-me centenas de relatos ndo sé de duvidas e
angustias, mas de agressdes e exclusdes, veladas ou explicitas. Mas chegaram
também histdrias de dialogo confiante e superacao de incompatibilidades; historias de
familias e comunidades acolhedoras e sacerdotes calorosos, que abragaram aqueles
e aquelas que “sairam do armario” e Ihes proporcionaram ambientes receptivos e
seguros.

O que sempre me surpreendeu, porém, foram os comentarios e mensagens
que partiam de “pessoas LGBT” que se dirigiam ao grupo para dizer que “nao
podiamos ser catdlicos”. Se catdlicos, éramos “traidores” dos LGBT por nos aliarmos
ao “inimigo”. Ou éramos muito imaturos, ou emocionalmente perturbados, ou
confusos, ou estavamos “doentes” por, sendo “LGBT”, nos dizermos também
“catolicos”. Fomos agredidos por “defender a Igreja”, ou o papa — eram 0s anos
Ratzinger, e Bento XVI foi um papa percebido como particularmente antagdnico a
“causa LGBT”. Recebiamos enxurradas de citagdes do Catecismo da Igreja Catélica'!
(CIC), de documentos da Igreja, de padres, bispos, cardeais, papas, santos, em
compilagdes aleatodrias e extemporaneas que abrangiam os dois mil anos de histéria
do cristianismo, falando contra “o homossexualismo”. Nao tanto citagdes biblicas, ja
que os trechos da Biblia que supostamente se referem a praticas homoeroéticas —
conhecidos entre os “cristdos LGBT” como “textos do terror” pela maneira como sao
usados para justificar violéncias e agressbes — sdo apenas seis.'? Desses,
curiosamente, em geral os que eram mencionados primeiro eram os dois do Levitico,
qgue nao figuram entre as referéncias biblicas do CIC para fundamentar a doutrina
catdlica romana sobre “homossexualidade”. A mensagem central era que “a Igreja”
era “contra” a “homossexualidade” e “algoz” dos “homossexuais”. “Sempre” tinha sido

assim, e “nunca” ia mudar. O espantoso, para mim, é que tanto “religiosos”

" Texto de referéncia que contém uma exposigdo completa da doutrina da ICR.

12 Os trechos da Biblia que supostamente condenam as praticas homoeroéticas sdo: Gn 19, 1-29; Rm
1, 24-26; 1Co0 6, 9-10; 1Tm 1, 10; Lv 18,22; e Lv 20,13. Os dois ultimos ndo sdo mencionados na nota
513 do CIC, na qual se fundamenta biblicamente a condenagéao, no paragrafo n® 2357, dos “atos de
homossexualidade” como “depravacgdes graves”.
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supostamente conservadores quanto pessoas “LGBT” que manifestavam verdadeiro
horror a “Igreja”, ao “cristianismo” ou a “religido” de uma maneira geral adotavam esse
mesmo discurso.

No meio desse fogo cruzado, eu ndo podia evitar que ecoasse em mim a
primeira das “perguntas frequentes” arroladas no site do DC/RJ: “se a Igreja condena
a homossexualidade, como é possivel uma pessoa gay ser catdlica?” (EQUIPE
DIVERSIDADE CATOLICA, 201 1d). Padres, bispos, cardeais, papas, tedlogos, leigos,
especialistas e jornalistas do universo catdlico, assim como feministas, ativistas e
grupos do “movimento LGBT”, “pessoas LGBT” em geral, midias voltadas para esse
publico, todos pareciam ter alguma opiniao formada a respeito — geralmente, “nao é
possivel’. Mas o que faziam e diziam, para falar de si mesmos e por si mesmos, os
préprios catdlicos romanos que se identificam com a diversidade sexual e de género?

O langamento do site www.diversidadecatolica.com.br, em 14 de julho de 2007,
com subsidios diversos para a conciliagdo da diversidade sexual e de género com a
vivéncia da fé crista, especialmente em ambito catdlico romano, desencadeou uma
demanda por encontros presenciais regulares — que vém acontecendo, desde entao,
no Rio de Janeiro, com periodicidade geralmente mensal (houve um periodo em que
ocorriam quinzenalmente). Atualmente, contam com uma média de vinte a trinta
participantes. Em seu rastro surgiram iniciativas similares nas cidades de Sao Paulo,
Belo Horizonte, Brasilia, Ribeirao Preto, Curitiba e Recife/Olinda, Passos (MG), Itajai
(SC), Anapolis (GO), Fortaleza, Iguatu/Juazeiro do Norte (CE) e Teresina.'3

Em Sao Paulo, o Grupo de Acao Pastoral da Diversidade (GAPD/SP) nasceu
em 2010 com o nome “Pastoral da Diversidade”, a partir de um grupo de “catdlicos
LGBT” que, com o padre e tedlogo James Alison, “buscavam um espaco para partilha

e celebracao da fé, onde pudessem refletir sobre seu modo singular de experimentar

13 O histérico sucinto dos grupos de “catélicos LGBT” brasileiros que se segue baseia-se no
documento elaborado para a Organizagdo Mundial das Associagdes Homossexuais Catdlicas (conforme
nota 14) e em informagdes colhidas junto a interlocutores-chave em cada grupo no primeiro semestre
de 2016 (exceto pelas do grupo de Teresina, colhidas no primeiro semestre de 2017). (Nao consegui
contato com os representantes dos grupos ou “nucleos” de Passos [MG] e Anapolis [GO], e o de Itajai
[SC] preferiu ndo participar.) Quando € necessario cita-los, apresento-os sob pseuddnimo, a fim de
preservar seu anonimato. Exceto pelos relatos de “Pedro” e “Inacio”, relacionados ao DC/RJ, que
foram gravados pessoalmente, todos os demais foram enviados por escrito, via e-mail, ou em
gravagdes de audio pelo aplicativo para telefones celulares WhatsApp, conforme assinalado em cada
referéncia. Para orientar meus interlocutores quanto as informacdes de que eu necessitava, enviei-
Ihes por e-mail o roteiro que se encontra no Apéndice A.
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Deus” (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT, 2014a)'4. As reunides
passaram pela sede de uma Organizagdo Nao-Governamental (ONG) que trabalha
pelos direitos da populacdo LGBT, por um restaurante voltado para esse publico e
pela casa do Pe. James — até que o grupo se estabeleceu no Centro Franciscano de
Combate a Aids (Cefran), em 2013, o que o aproximou também da “Pastoral de
DST/Aids”.1°

Em 2014, as vésperas da 182 Parada do Orgulho LGBT de SP, a arquidiocese
de Sao Paulo recebeu uma denuncia anénima que levou um dos bispos auxiliares a
chamar representantes do coletivo para uma reunido. No encontro, solicitou ao grupo
gue mudasse de nome, uma vez que a designacao “pastoral”’ refere-se a trabalhos
vinculados a estrutura hierarquica da ICR. “Pastoral deve estar necessariamente
ligada ao pastor, e nés, como grupo leigo, ndo nos enquadravamos nessa categoria”,
explicou-me Jo&o'® ao contar-me a histéria do grupo em 2016, do qual era entdo uma
das liderangas (comunicacado pessoal). “A fim de evitarmos conflito, aceitamos o
pedido e mudamos nosso nome para ‘Grupo de Ag¢do Pastoral da Diversidade”,'”

complementou. Em contrapartida, o grupo negociou com o bispo a elaboragao de uma

4 Em outubro de 2014, representantes dos grupos que entdo constituiam a Rede Nacional (DC/RJ,
GAPD/SP, Diversidade Catolica de Belo Horizonte, Diversidade Crista [Brasilia], Diversidade Catdlica
de Pernambuco, Diversidade Catodlica do Parana, Diversidade Catdlica de Ribeirdo Preto [SP] e
regido, Diversidade Catolica de Passos [MG] e o grupo Filho de Davi [Iguatu, CE], além dos “nucleos
em formagao” em ltajai [SC], Anapolis [GO] e Fortaleza) elaboraram conjuntamente uma retrospectiva
da historia de cada coletivo, a fim de compor um “histérico dos grupos” (REDE NACIONAL DE
GRUPOS CATOLICOS LGBT, 2014a). O documento seria enviado para um congresso que ocorreria
naquele mesmo més em Lisboa, no qual seria fundada a Organizagdo Mundial das Associagdes
Homossexuais Catolicas (World Organization of Homosexual Catholic Association, WOHCA). Embora o
congresso tenha se realizado, devido a dissensdes internas procedeu-se a uma reorganizagao que levaria
a descontinuidade das atividades da WOHCA e a subsequente fundagéo, em 2015, da GLOBAL
NETWORK OF RAINBOW CATHOLICS (GNRC). Sobre esta, ver GNRC (2015).

5 As chamadas “pastorais sociais” sdo servigos vinculados a hierarquia da ICR e voltados para
“categorias de pessoas e/ou situagbes também especificas da realidade social, [constituindo] agbes
voltadas concretamente para os diferentes grupos ou diferentes facetas da exclusao social” (CNBB,
2001, p. 8). No Brasil, as “pastorais sociais” organizadas pela Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) compreendem as Pastorais Carceraria, da Crianca, do Menor, do Povo de Rua,
Operaria, de DST/Aids, da Pessoa ldosa, da Juventude, da Saude e a Comissao Pastoral da Terra,
entre outras.

6 Pseudonimo, a fim de preservar o anonimato de meu interlocutor do GAPD/SP, conforme exposto
na nota 13. Seu relato me foi enviado por e-mail.

7 De fato, o aspecto “pastoral’ do trabalho da Igreja ndo se limita a atuagdo das “pastorais sociais”.
Em contraste com a atividade “doutrinaria”, que prop&e orientagdes e definicdes amplas,
generalizantes e abstratas, a énfase da abordagem “pastoral” € concreta e pratica, em contato com
as experiéncias da vida real e cotidiana. Assim, o grupo de “catélicos LGBT” de Sdo Paulo ndo
poderia identificar-se como “uma pastoral” (no caso, “Pastoral da Diversidade”) por ndo ser uma
“pastoral social” organizada e oferecida pela arquidiocese; todavia, isso ndo muda o fato de que o
grupo se propde a realizar um “trabalho pastoral” — dai o novo nome.
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nota, que seria emitida pela “Comissédo Justica e Paz” (CJP) da arquidiocese, “em
apoio a comunidade LGBT e contra a violéncia homofébica”, nas palavras de Joao
(idem).

Em 2016, as reunides ocorriam duas vezes por més, com cerca de vinte
participantes, e incluiam a celebragcao eucaristica e ‘“reflexdes baseadas na
experiéncia da f&” (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT, 2014a). O
grupo conta com a assessoria de dois padres voluntarios.

O Diversidade Catdlica de Belo Horizonte iniciou suas atividades em 2012, por
iniciativa de um jesuita que teve a oportunidade de visitar o DC/RJ. Atualmente, conta
com a orientagao espiritual de uma freira e realiza reunides mensais, com cerca de
dez a doze participantes. Segundo uma das liderangas do grupo:

Os encontros fortalecem os vinculos de amizade e as identidades dos
membros, através das partilhas de vida e oragdo. O objetivo é acolher a
populagcdo LGBT cristd, principalmente a juventude, para facilitar o
amadurecimento humano e espiritual, visto que somente assim se pode
dialogar com a sociedade e a Igreja de forma lucida, criativa e sem
ressentimentos. A questdo da homofobia e seus danos no seio de instituicoes
como familia, escola, Igrejas e a homofobia internalizada (muitas vezes,

inconsciente) é um dos nucleos de suas oragbes e elaboragbes. (REDE
NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT, 2014a.)

Em 2016 surgiu outro grupo mineiro, sem conexao com o primeiro, denominado
Diversidade Crista de Belo Horizonte, cujos membros realizam encontros eventuais e
mantém contato primordialmente pelas redes sociais. Seu fundador tomou a iniciativa
ao descobrir, mediante buscas na internet, que ja havia outros grupos de “catdlicos
LGBT” (comunicagéo pessoal).'®

Em Brasilia, o Diversidade Crista foi criado em junho de 2013, por iniciativa de
um jesuita e dois integrantes do DC/RJ que haviam se mudado para a cidade. Além
das reunides mensais, desde 2014 o grupo organiza uma missa, realizada no segundo
sabado de cada més, no centro cultural onde ocorrem os encontros. Em 2015, o grupo
organizou uma mesa-redonda sobre “Familia e homoafetividade”; em 2016, uma
“vigilia pelas vitimas da homofobia”. Em 2016, as reunides contavam com uma média
de quinze participantes (comunicagdo pessoal).!®

O Diversidade Catolica de Pernambuco teve inicio em 2014, surgido entre

amigos, que se reuniam na casa de um dos membros. Depois de alguns encontros, o

'8 Informacgdes enviadas por gravagéo de audio no WhatsApp.

19 Informacgdes enviadas por e-mail.
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grupo comunicou-se, via redes sociais, com o DC/RJ e o GAPD/SP. Apdés um periodo
mantendo contato com cerca de trinta membros através das redes sociais, o grupo
acabou se esvaziando por ndo conseguir realizar encontros presenciais (REDE
NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT, 2014a).

O Diversidade Catdlica do Parana surgiu em janeiro de 2014, com incentivo do
DC/RJ e do GAPD/SP. Realiza encontros mensais em Curitiba e participou da
organizacao de dois eventos abertos, em parceria com outras organizagdes de leigos
catolicos romanos (comunicagéo pessoal).20

O Diversidade Catolica de Ribeirdo Preto (SP) e regiao comecou pelas redes
sociais também em janeiro de 2014, tendo como objetivo “divulgar e refletir sobre a
conciliagdo das diferentes identidades de género e orientagdo sexual com a fé em
Deus” (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT, 2014a). O primeiro
encontro presencial do grupo, para “oragao, partilha e apoio mutuo, bem como o
crescimento na fé”, aconteceu em agosto (REDE NACIONAL DE GRUPOS
CATOLICOS LGBT, 2014a).

Em julho de 2014, representantes dos grupos entao existentes — Rio de Janeiro,
Séo Paulo, Brasilia, Curitiba e Ribeirdo Preto — se encontraram no Rio de Janeiro e
fundaram a Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT, com a participacdo também
de interessados em formar outros grupos em Passos (MG), Itajai (SC), Anapolis (GO)
e Mossoré (RN). Posteriormente, estabilizaram-se os dois grupos cearenses;
formaram-se os coletivos de Maringad (PR), Mossoré (RN) e Teresina; emergiu o
segundo grupo belo-horizontino; e, segundo minhas informagdes, os nucleos em
Passos, Itajai, Anapolis e Recife/Olinda dissolveram-se ou ndo chegaram a se
consolidar.

O grupo Filho de Davi, de Iguatu (CE), foi formado com o objetivo de “acolher
e formar leigos catdlicos LGBT e trabalhar o amor em sua diversidade, buscando ser
uma resposta de Deus ao apelo de muitos que gritam ‘Filho de Davi, olha para mim2
e também aos tempos de hoje” (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT,
2014a). Trabalha com encontros semanais desde outubro de 2014, e conta com cerca

de dez integrantes.

20 Informagdes enviadas por e-mail.

21 Referéncia a passagem do Evangelho de Marcos (Mc 10, 46-52) em que Jesus cura o cego
Bartimeu, que mendigava a beira do caminho e, sabendo que ele passava, pds-se a gritar: “Filho de
Davi, tem misericérdia de mim”.
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O Diversidade Catdlica de Fortaleza surgiu a partir da mudanga de um dos
membros do DC/RJ para essa cidade. Em 2016, uma média de dez membros reunia-
se quinzenalmente.

O grupo Diversidade Catdlica de Maringa (PR) surgiu em 2015, a partir da
leitura do site do DC/RJ e do perfil da Rede Nacional de Grupos Catélicos LGBT no
Facebook. O arcebispo da cidade, assim como outros padres aos quais os fundadores
do grupo apresentaram a proposta de um trabalho pastoral para pessoas LGBT,
ofereceu-lhes um local para se reunirem. Contando com cerca de oito integrantes, o
grupo chegou a realizar encontros presenciais semanais em 2015, que perderam a
regularidade em 2016.

O fundador do grupo de Mossoré (RN) havia comparecido ao Encontro
Nacional na qualidade de pesquisador — o tema de sua dissertagcdo de mestrado era
“a construcdo do individuo gay catolico” (comunicagdo pessoal)?2 — e ai nasceu seu
interesse em iniciar um trabalho similar na cidade. Depois de organizar um evento em
2015 com o tema “Cristianismo, género e sexualidade”, com a participagdo de uma
das liderangas do DC/RJ, o grupo ainda ndo havia conseguido atingir o objetivo de
realizar encontros presenciais regulares em 2016.

O Diversidade Cristd de Teresina teve inicio em setembro de 2016. Seu
fundador participou, em Brasilia, de alguns encontros do Diversidade Crista, e levou
a proposta de um trabalho com “catdlicos LGBT” a alguns sacerdotes. Com apoio do
grupo brasiliense, que ajudou a elaborar materiais para reflexao a serem usados nas
reunides, o coletivo de Teresina vem se reunindo mensalmente e conta, hoje, com
cerca de dez participantes, com acompanhamento de um padre e de uma psicéloga
que presta, voluntariamente, apoio ao grupo.

A constituicdo desses grupos se insere em um contexto global de movimentos
analogos que, nos Estados Unidos e na Europa, emergiram pari passu com o entado
denominado “movimento gay” (hoje “movimento LGBT”). Com efeito, paralelamente a
organizacao do ativismo em prol da diversidade sexual e de género ao longo do século

XX23 e a emergéncia e consolidagdo de novas identidades, despontaram em

22 Informagdes enviadas por e-mail.

23 Ja no comego do século XX, emergiram sobretudo na Europa iniciativas cujo objetivo central era a
descriminalizacéo da “homossexualidade”; no pés-Segunda Guerra, o foco da luta por direitos e
cidadania para a diversidade sexual e de género deslocou-se para os EUA (SIMOES; FACCHINI,
2008).



25

diferentes ambientes cristaos iniciativas de atencado pastoral e debates acerca das
concepgoes cristds sobre sexualidade em geral, e diversidade sexual em particular,
em uma interlocugao constante que se deu em ambitos diversos.

A Mattachine Society, por exemplo, uma das primeiras organizagdes
estadunidenses pelos direitos civis relacionados a diversidade sexual e de género
(SIMOES; FACCHINI, 2008, p. 43), realizou sua primeira convengdo, em 1953, na
First Universalist Church of Los Angeles, cujo responsavel, o Rev. Wallace de Ortega
Maxey, era ligado ao grupo — e onde um dos fundadores da Sociedade, Bob Hull, seria
organista (LGBT-RAN, 2004e). Mesmo antes, porém, ja em 1946, um ex-seminarista
catélico romano e futuro bispo da Orthodox Catholic Church of America, George Hyde,
organizou em Atlanta, Georgia, um pequeno grupo de estudos com catdlicos
homossexuais. A iniciativa ensejaria a formacdo de uma congregacao catdlica
independente que acolheria gays e lésbicas, a Eucharistic Catholic Church — que, no
fim do ano seguinte, ja contaria com mais de duzentos membros (LGBT-RAN,
2004a;2004c).

Em 1969, Hyde colaboraria com o Rev. Robert Clement, que havia fundado
uma obra independente a fim de realizar o primeiro trabalho pastoral explicita e
publicamente voltado para a diversidade sexual e de género em Nova York: a Church
of the Beloved Disciple,?* no Greenwich Village (reduto da comunidade homossexual
da cidade [LGBT-RAN, 2004b]), chegando a contar com quinhentos membros (LGBT-
RAN, 2004c). Clement participaria da primeira Parada Gay de Nova York (e do
mundo), em 28 de junho de 1970, primeiro aniversario do levante de Stonewall,?®
como o Unico sacerdote assumidamente homossexual no evento, usando o colarinho
clerical e portando uma faixa onde se lia “Pessoas gays, esta € a suaigreja”, enquanto
seu companheiro, John Darcy Noble, distribuia folhetos convidando as pessoas para
a “Igreja do Discipulo Amado”. Mais de 800 pessoas compareceram a missa seguinte

(LGBT-RAN, 2004c). Em julho, Clement e Noble realizariam sua “unidao consagrada”

24 O nome escolhido, “Igreja do Discipulo Amado”, faz referéncia a uma interpretagao de que a
relagao entre Jesus (um celibatario em uma sociedade em que o casamento era a norma para os
homens adultos) e o “discipulo amado” mencionado no Evangelho de Jo&o seria de ordem conjugal.

25 Segundo Simdes e Facchini (2008, p. 45), “na noite de 28 de junho de 1969, uma tentativa da
policia de Nova York de interditar o bar Stonewall Inn, situado na Christopher Street, movimentada
rua da regido boémia frequentada por homossexuais, deparou-se com a reagao irritada dos préprios
frequentadores da area, que travaram uma batalha de pedras e garrafas com os policiais. Os
protestos de Stonewall passaram a assinalar simbolicamente a emergéncia de um Poder Gay, e a

)

data passou a ser posteriormente consagrada como o ‘Dia do Orgulho Gay e Lésbico™.
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(“holy union”), como decidiram chama-la, e a partir daquele mesmo més Clement
comecaria a celebrar “unides consagradas” em sua paréquia. Em 1974, ele seria
sagrado bispo; o evento foi televisionado e alvo de ateng&o nacional, por se tratar do
primeiro bispo abertamente homossexual (LGBT-RAN, 2004c).

A “unido consagrada” de Clement e Noble fora oficiada pelo Rev. Troy Perry,
que, em 1968, havia fundado na sala de estar de sua casa, em Los Angeles, a
Metropolitan Community Church (MCC), primeira denominacéo cristd a se posicionar
publicamente com uma proposta de acolhimento da diversidade sexual e de género
(LGBT-RAN, 2004d; MUSSKOPF, 2008, p. 149). Por volta dessa época,
acompanhando a radicalizagéo politica do ativismo nos EUA que se deu entre o final
dos anos 1960 e o comeco dos 1970 (SIMOES; FACCHINI, 2008), surgiram grupos
denominacionais voltados para a “inclusdo” de “homossexuais” no interior das
respectivas igrejas — como o Dignity (catdlico romano, fundado em 1969), o Integrity
(episcopal, 1974); o Lutherans Concerned (1974); o Affirmation (metodistas unidos,
1975); o Brethren/Mennonite Council for Lesbian/Gay Concerns (1976); o More Light
Presbyterians, entre outros (DENNIS, 2015; MUSSKOPF, 2008, p. 141). Em sua
maioria, eram — e sao ainda — organizagdes que cumprem fung¢des de orientagao e
apoio e trabalham pelo reconhecimento dos membros de suas respectivas
denominagdes que se encontram fora da norma cis-heterocentrada, bem como pela
igualdade de seus direitos (DENNIS, 2015).

Esse breve histérico,?6 em que me limito a ressaltar alguns eventos e
personagens do panorama estadunidense,?’ tem dois propédsitos. O primeiro, em
consonéancia com meu objeto nesta dissertacdo, € visibilizar o elemento religioso no
interior do campo da diversidade sexual e de género, tal como este se constituiu,
sobretudo, a partir da segunda metade do século XX, buscando superar certa
dicotomia entre “religidao” e “sexualidade” que parece manifestar-se ja em seu

encobrimento na historiografia.?8 O segundo é salientar o intenso dialogo estabelecido

26 Restrinjo-me ao campo especificamente cristdo, por sua conexdo com meu objeto de pesquisa.

27 A fim de apontar o imbricamento do elemento religioso com o ativismo pela diversidade sexual e de
género desde os primérdios desse movimento, abordo o cenario dos EUA, com relagdo ao qual existe
alguma historiografia mais facilmente acessivel. Para uma primeira aproximagao da histéria de grupos
e movimentos latino-americanos e brasileiros que buscam construir, seja no interior das tradi¢cdes
religiosas, seja mediante a constituicdo de denominagdes proprias (as chamadas “igrejas inclusivas”),
uma perspectiva positiva da diversidade sexual e de género, ver Musskopf (2008, pp. 168-198).

28 Nesse sentido, ressalto o importante trabalho realizado pelo Center for Lesbian and Gay Studies in
Religion and Ministry, da Pacific School of Religion, por meio de seu projeto intitulado “The lesbian,
gay, bisexual and transgender religious archives network” (“rede de arquivos religiosos de Iésbicas,
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entre o ativismo pela diversidade sexual e de género; religiosos e agentes leigos
engajados em iniciativas pastorais e reflexdes teoldgicas, sistematizadas ou n&o;
grupos de estudos gays/lésbicos e feministas em espagos académicos, inclusive
universidades e seminarios de teologia (MUSSKOPF, 2008); as comunidades de
diferentes denominacgdes; as hierarquias das instituicoes religiosas; e assim por diante
— ao qual se somam tensionamentos e conflitos internos a cada um desses campos.

Atualmente, os principais grupos catodlicos romanos que trabalham em prol da
diversidade sexual e de género nos EUA — Call To Action, o pioneiro DignityUSA,
Fortunate Families e New Ways Ministry — estao reunidos na coalizido Equally Blessed.
Em ambito europeu, o European Forum of Lesbian, Gay, Bisexual and Transgender
Christian Groups — uma rede ecuménica composta por mais de quarenta grupos de
pessoas LGBT cristas, de mais de vinte paises — foi fundado por Emile Letertre, padre
catélico romano francés que integrava o grupo de “catélicos LGBT” franceses David
et Jonathan. Letertre convidou grupos de todo o continente para um primeiro encontro
em Paris, em 1982, e dessa iniciativa emergiu o European Forum (QUENTIN, 2015).
Em Sydney, Austrdlia, o Acceptance esta em atividade desde 1972.2°

Desse modo, foi em intima relagdo com os movimentos sociais da segunda
metade do século XX que emergiram distintas teologias — tais como a “teologia
feminista” (em conexdo com a qual surgiria a “teologia lésbica”), a “teologia negra”, a
“teologia da libertagcédo” e uma teologia denominada de “homossexual”’, “gay” ou
“queer’, conforme diferentes critérios de classificacao?®® — visando a sistematizacao de
reflexdes teoldgicas que partissem do reconhecimento da singularidade da
experiéncia de diferentes grupos identitarios (MUSSKOPF, 2008).3' Desencadeou-se,
assim, uma progressiva emergéncia e consolidacido de novas identidades também
nos ambientes cristdos, levando a delinea¢ao de distintos sujeitos eclesiais. Trata-se

de um processo (que ndo se da de maneira nem homogénea, nem linear) de

gays, bissexuais e transgéneros”), um repositorio online de perfis, histéria oral e dados sobre
catalogos que documentam a dimenséo religiosa da histéria da comunidade LGBT (disponivel
em:<https://www.Igbtran.org/>. Acesso em: 25 abr. 2017).

29 Uma lista ndo-exaustiva de pastorais e “grupos catélicos LGBT”, brasileiros e estrangeiros,
encontra-se no Apéndice C.

30 Sobre os critérios de classificagdo das teologias chamadas de “homossexual”, “gay” ou “queer”,
categorias que n&o adoto nesta dissertacao, ver Musskopf (2008, pp. 120-160).

31 Segundo Gibellini (2002, p. 323), “o problema da relagao entre fé e experiéncia foi particularmente
sentido, na teologia do século XX, por todas as teologias que se confrontaram com a redescoberta da
subjetividade [sic] realizada pelo pensamento moderno”.
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interpelagdo e construgdo mutuas, com diferentes graus de flexibilidade, entre as
demandas dos diferentes ativismos e tradigdes religiosas.

Como assinala Vaggione (2014) a respeito do impacto exercido pelos
movimentos feministas e pela diversidade sexual sobre as atitudes das religides
acerca da sexualidade e da reproducéo,

as criticas [desses movimentos] ao heteropatriarcado também afetam as
instituicbes, atores e discursos religiosos. Algumas instituicbes religiosas
comegam a revisar (e, em certos casos, a retificar) sua postura em relagdo
as mulheres e/ou as pessoas gays ou lésbicas, permitindo, por exemplo, que
assumam cargos ou posi¢oes de lideranga. Também se verificam mudancgas
relevantes na doutrina religiosa de diversas tradigdes, superando normas e
estereotipos misoginos e/ou homofébicos. Outro fendémeno relevante nesse
sentido é a expansao de teologias feministas e/ou LGBT, ndo so no interior
daquelas tradigbes religiosas que flexibilizaram suas posturas, mas também
como espagos de resisténcia naquelas que encabecam a defesa de uma

ordem sexual restritiva. (VAGGIONE, 2014, p. 221; tradugao propria; grifos
meus. )32

Especificamente no caso catdélico romano, ha que ressaltar que o encontro
entre o campo religioso e o da diversidade sexual e de género deu-se dentro do
quadro mais amplo de disputas e negociacdes entre as multiplas pressdes exercidas
pela difusdo do ideario moderno e as diversas formas de resisténcia e reapropriacao
de dinémicas tradicionais, situagcdo que ganhou intensidade a partir da década de
1960. Nesse sentido pode-se entender que os documentos que contém a doutrina
oficial da ICR sobre “homossexualidade” tenham sido produzidos por suas instancias
hierarquicas mais elevadas, em grande parte, em reagdo a entrada em cena dos
novos atores e novas linhas de forca, externas e internas aos ambientes eclesiais, a
medida que a diversidade sexual e de género se consolidava em novas identidades e
demandas.33

Com efeito, dos principais documentos que legitimam a doutrina da ICR34 com

relacdo as “pessoas homossexuais”, o mais antigo deles, a “Declaracao Persona

32 \er também Vaggione (2011).

33 Uma lista ndo-exaustiva de documentos produzidos pela Curia, contendo a doutrina oficial da ICR a
respeito da “homossexualidade”, bem como diferentes posicionamentos de conferéncias episcopais a
respeito do tema, é encontrada em Besson (2015, p. 101). Lima (2010) faz um apanhado de
posicionamentos de diversas instancias da hierarquia catélica romana que se contrapdem a doutrina
oficial.

34 O CIC, que foi publicado em 1992, estabelece uma distingdo entre a “pessoa homossexual” e os
“atos de homossexualidade”. Estes, segundo o texto, “sdo contrarios a lei natural, fecham o ato
sexual ao dom da vida, ndo procedem duma verdadeira complementaridade afetiva sexual, ndo
podem, em caso algum, ser aprovados” — sendo, por isso, classificados como “intrinsecamente
desordenados” (CIC, 2009, n° 2357). Quanto as pessoas que apresentam “tendéncias homossexuais
profundamente radicadas”, estas “devem ser [acolhidas] com respeito, compaixao e delicadeza.
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Humana sobre alguns pontos de ética sexual” (SAGRADA CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE, 1975), data de 1975. Veio reafirmar o foco da ética sexual catdlica
romana em uma sexualidade heterocentrada, conjugal e reprodutiva, face, em
especial, a “unido sexual antes do matriménio”, a masturbacao e a homossexualidade,
em um momento de acirrados embates na arena dos costumes sexuais. E a esse
documento que o CIC remete para fundamentar a afirmagao de que “a tradigao
sempre declarou que ‘os atos de homossexualidade sao intrinsecamente
desordenados™ (CIC, 2009, n° 2357; grifo meu). J& a “Carta aos bispos da Igreja
Catdlica sobre o atendimento pastoral das pessoas homossexuais” (SAGRADA
CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1986) veio a lume em 1986, em meio
ao panico deflagrado pela epidemia de Aids e as diversas iniciativas pastorais que
despontavam, sobretudo nos EUA, no sentido do atendimento e colaboracdo com a
comunidade gay, devastada pela doenca. A carta ndo so reafirma a legitimidade do
matrimdnio heterossexual reprodutivo como o equipara ao mais alto valor concebivel,
a transmissao da vida pelo préprio Criador — da qual, pode-se deduzir, as “pessoas
homossexuais” estdo excluidas.

Nao obstante o “discurso oficial e articulado [da ICR], contrario as praticas
homoerdticas [...] e as principais bandeiras dos movimentos LGBT” (LIMA, 2010, p.
423) — e em contraponto com as chamadas “igrejas inclusivas”, que se constituem
como denominagdes a parte —, os “grupos catdlicos LGBT” se organizam no interior
dos ambientes catdlicos romanos. Contrariando a tendéncia preponderante a
polarizacédo e ao estabelecimento de dicotomias e antagonismos entre, de um lado,
“cristianismo”, “catolicismo romano” ou mesmo “religidao” de maneira geral, e, de outro,
a diversidade sexual e de género, esses grupos parecem buscar possibilidades de
convergéncia e reconciliacdo de sua pertenca religiosa com identidades que escapam

a cis-heteronormatividade,3® ndo raro tratadas como incompativeis. O fato de a

Evitar-se-a, em relacao a [elas], qualquer sinal de discriminagdo injusta” — uma vez que “esta
propenséo [...] constitui, para a maior parte [delas], uma provagao” (ibidem).

35 A heteronormatividade é parte da ordem social. Constitui um conjunto estabelecido de relagdes de
poder, que privilegia e promove a heterossexualidade em detrimento de outras orientagdes sexuais
possiveis; abrange um escopo vasto de relagdes sociais, manifestando-se cotidianamente em
diversas situagdes. Butler (2003) destaca o carater compulsério de que a heterossexualidade se
reveste nas sociedades modernas, chamando atengéo para o modo como tal obrigatoriedade torna
inadmissivel que um sujeito seja outra coisa além de um homem ou uma mulher. Essa ordem impde
que a unica forma legitima de amor e desejo sentidos por um homem esteja dirigida a uma mulher, e
vice-versa. Ja o termo cisgeneridade, segundo Mattos e Cidade (2016, p. 133), “foi introduzido por
ativistas transfeministas como um neologismo no sentido de atribuir um nome as matrizes normativas
e ideais regulatdrios relativos as designagdes compulsoérias das identidades de género. Nesse
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identidade religiosa em pauta, aqui, ser a catdlica romana vem agregar a disputa a
pressdao da maior coesao hierarquico-institucional e o peso do corpo doutrinario
milenar da ICR, bem como o rigor canénico mais intenso e explicito dai decorrente.
Em que pesem a especificidade das circunstadncias de surgimento e a
singularidade do percurso histérico de cada grupo de “catélicos LGBT”, bem como as
disputas, negociagdes, resisténcias, pressoes, aliangas e apoios com que cada um se
depara e em que se vé envolvido em sua trajetéria Unica, a tbnica desses movimentos
parece ser, de modo geral, a permanéncia em seu ambiente catdlico de origem —em
funcdo da qual negociam sua integragcao ao tecido eclesial, em toda a sua
heterogeneidade.38 Tal permanéncia se da a despeito da percepgdo preponderante
de que, nesses ambientes, a diversidade sexual e de género esta sujeita a violéncia
relacionada a estigmatizagdes, marginalizagcbes, silenciamentos, exclusbdes e

invisibilizagdes de toda ordem.3” Meu interesse, portanto, esta no leque de estratégias

sentido, nomeia-se, consequentemente, experiéncias de identificagdo de pessoas, ao longo de suas
vidas, com o sexo/género que lhes foi designado e registrado no momento do nascimento (atribuigcéo
marcada pelos saberes médico e juridico)”. Para as autoras, portanto, uma perspectiva cis-
heteronormativa teria “a matriz heterossexual como base das relagdes de parentesco e a matriz
cisgénera como organizadora das designagdes compulsoérias e experiéncias das identidades de
género; ambas produzindo efeitos que sdo naturalizados em nossa cultura, a partir da constituigéo de
uma nogao de normalidade em detrimento da condi¢do de anormalidade” (ibidem, p. 134).

36 Nesse sentido, justifica-se que o grupo Courage, que se apresenta publicamente como um
“apostolado” voltado para pessoas “homossexuais”, ndo seja parte do meu objeto de pesquisa, uma
vez que sua abordagem nao visa a constituicdo de novos sujeitos eclesiais — isto €, reivindicando a
pertenca religiosa ao mesmo tempo em que se apresentam como portadores de uma identidade n&o-
cis-heterocentrada. O Courage adota estratégias analogas a grupos ligados a outras denominagdes
cristds, como o Exodus (“grupo de apoio e mutua ajuda as pessoas que desejam mudar sua
orientagdo homossexual para heterossexual’ [MOTT, 2006]), o MOSES (“Movimento pela
Sexualidade Sadia”, com um trabalho pastoral voltado para a “recuperagdo de homossexuais”
[MOTT, 2006]) e a “Associagéo Brasileira de Apoio aos que voluntariamente desejam deixar a
Homossexualidade” (ABRACEH), no sentido de tratar a diversidade sexual e de género como algo a
ser extirpado, em lugar de reivindica-la como uma identidade individual e coletiva.

37 E interessante observar os dados referentes a filiagdo religiosa de pessoas fora da norma cis-
heterocentrada. Uma pesquisa realizada na Parada do Orgulho LGBT Rio em 2012 (CARRARA et al.,
2017), por exemplo, comparou os dados sobre a religido em que os respondentes foram criados com
os da que professavam atualmente. Constatou-se, assim, que, “enquanto religibes de matriz crista
(catolica e evangélica) perdem adeptos, religides de matriz africana (umbanda e candomblé) e
espiritismo tendem a ganha-los. Assim, se o percentual de pessoas que disseram ter sido criadas
como catdlicas é de 59%, este percentual cai para 25,5% (eram 26,4% em 2004) quando a pergunta
é sobre a afiliagao religiosa atual. Também é expressiva a queda no percentual de evangélicos, indo
de 19,1% de pessoas criadas em religides evangélicas para 9,0% daqueles que continuam a
frequenta-las (eram 5,2% em 2004). Ja o percentual de espiritas/kardecistas aumenta, indo de 5,6%
participantes criados(as) nessa crenca para 12,7% a ela adeptos no momento da entrevista. O
percentual de participantes que afirmou sua afiliagdo a umbanda/candomblé também aumenta,
passando de 5,7% pessoas que foram criadas nessas religides para 9,3% das que as tinham como
crenga no momento da coleta dos dados. Continua a chamar a atengao o alto numero de
respondentes que declararam n&o frequentar nenhuma religido, o que acarretou apenas ligeiro
decréscimo entre 2004 (43,1%) para 2012 (41%)” (ibidem, pp. 49-50).
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de autonomizagao e integragdo adotadas por esses grupos face a composi¢céo de
resisténcias e convergéncias com que se deparam nos ambientes eclesiais em que
estdo inseridos.

O reconhecimento da peculiaridade da minha posi¢ao no campo me impde,
como pesquisadora, um desafio epistemologico. Partindo ndo s6 de minhas préprias
convicgoes cientificas e religiosas, mas também de minha trajetéria e vivéncia das
identidades lésbica e catdlica, devo me questionar ainda quanto aos limites da
inteligibilidade do discurso “nativo” (SIFFREDI, 2003). Nesse sentido, Segatto (1990)
destaca um paradoxo inerente a pesquisa sobre religido: o de que o investigador
percebe como alheios e relativos os principios espirituais do “outro”, quando, da
perspectiva do “nativo”, suas convicgbes sao concebidas como absolutas, nao
relativizaveis. Dai a importancia de levar em conta minha filiagdo religiosa, minha
identificacdo com a diversidade sexual, minha trajetéria na articulagdo desses
campos, mantendo a vigilancia quanto a meus proprios valores, comprometimentos e
distanciamentos (SERRA, 2016).

Proponho-me, pois, a investigar as estratégias de permanéncia na ICR
desenvolvidas pelos grupos de “catdlicos LGBT” brasileiros e suas
implicagdes. Tomo como objetivos especificos (1) refletir sobre as relagdes entre as
categorias religiao, sexualidade e familia no marco da modernidade; (2) investigar as
estratégias discursivas dos “grupos catdlicos LGBT” brasileiros; e (3) tragcar um
panorama dos tensionamentos e disputas em torno da sexualidade que atravessam
0s ambientes catolicos.

Para tanto, a dissertagao estrutura-se em trés capitulos. O primeiro consiste
em uma discussdo sobre as relagcbes entre secularismo e laicidade, sexualidade,
religido, familia, hierarquias sociais e autonomizacdo moral em termos de
negociagoes, disputas, apropria¢des, ansiedades, controle social e estratégias de
legitimacdo. Parto das controvérsias e guerras sexuais contemporaneas no Brasil, que
exploro como episddios de “panico moral”’, para abordar as disputas politicas
articuladas na linguagem dos direitos humanos e a atuacao de forcas identificadas
como ‘“religiosas” no quadro de um “Estado laico”, problematizando essas
categorizacbes e considerando a constituicdo de “religiao” e “secularismo” como
categorias na modernidade.

O segundo capitulo trata especificamente dos “grupos catdlicos LGBT”,

discutindo sua produgéao discursiva para tentar identificar estratégias de interlocugao
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voltadas para sua permanéncia na ICR. Para tanto, busco analisar o material publico
existente — o que restringe meu campo essencialmente as plataformas digitais do
DC/RJ (site,® blog e perfil no Facebook),?® dados o volume e a sistematicidade de
suas publicagdes, sobretudo no periodo entre 2010 e 2014. Os demais grupos nao
dispbem de uma producdo discursiva representativa nem em termos de canais
publicos em plataformas virtuais,*® nem de outras declaragdes publicas acessiveis.
No terceiro capitulo, abordo a ICR. Primeiro, sua inser¢gdo no campo religioso
brasileiro, em suas matizadas articulacbes com o Estado e com as questbes da
sexualidade, do controle social e do pluralismo, especialmente em termos dos reflexos
das transformacdes catalisadas pelo Concilio Vaticano |l e sua perda de hegemonia
em curso. Em seguida, sua relacdo com a questao da diversidade sexual e de género
— nao com a habitual énfase na doutrina, mas nos ambientes eclesiais. Essa opg¢ao
se justifica na medida em que a letra fria dos documentos eclesiasticos nao traduz a
complexidade das negociacdes e tensionamentos que se dao nas interacbes no

campo.

38 Em virtude de uma mudanca de plataforma, para facilitar a gestao do site e atualiza-lo, a maior
parte do conteudo do site www.diversidadecatolica.com.br encontrava-se suprimida no primeiro
semestre de 2017. Em vista disso, foram analisados, do material encontrado na sua versao original,
os textos que chegaram a ser reproduzidos no blog, a saber: as “Perguntas frequentes” (EQUIPE
DIVERSIDADE CATOLICA, 2011d); o texto intitulado “Imagem de Deus e Diversidade” (EQUIPE
DIVERSIDADE CATOLICA, 2011b); e o texto “A militancia de Jesus de Nazaré, o Cristo de todos”
(WILKE, 2011). A descrigao do site feita no segundo capitulo baseia-se, conforme indicado ali, no
minucioso mapeamento de sua estrutura realizado por Marcelo Augusto Reider (REIDER, 2013).

39 Em vista da efemeridade e concisdo das postagens no Twitter, bem como o fato de que o perfil do
DC/RJ nessa plataforma esta desativado ha mais de quatro anos, essa midia ndo foi considerada
aqui.

40 Além do DC/RJ, que tem site (disponivel em:<www.diversidadecatolica.com.br>. Acesso em: 13
jun. 2017), blog (disponivel em:<www.diversidadecatolica.blogspot.com>. Acesso em: 13 jun. 2017),
com 2.008 postagens entre 2010 e 2015, e perfil publico no Facebook (disponivel
em:<https://www.Facebook.com/diversidadecatolica/>. Acesso em: 13 jun. 2017), apenas o GAPD/SP
dispde de blog (disponivel em:<http://spdiversidade.blogspot.com.br/>. Acesso em: 13 jun. 2017),
com 109 postagens entre 2014 e 2016, e perfil publico no Facebook (disponivel
em:<https://www.Facebook.com/GAPDSP/>. Acesso em: 13 jun. 2017). A Rede Nacional de Grupos
Catolicos LGBT também possui perfil publico no Facebook (disponivel
em:<https://www.Facebook.com/redenacionalcatolicoslgbt/>. Acesso em: 13 jun. 2017), assim como o
Diversidade Catolica do Parana (disponivel em:<https://www.Facebook.com/diversidadecatolicapr/>.
Acesso em: 13 jun. 2017) e o Diversidade Catdlica de Passos (MG) (disponivel
em:<https://www.Facebook.com/diversidadecatolicadepassos/>. Acesso em: 13 jun. 2017). O grupo
de Recife/Olinda também chegou a criar um perfil publico no Facebook (disponivel
em:<https://www.Facebook.com/pastoraldiversidadene/>. Acesso em: 13 jun. 2017), intitulado “Grupo
de Acao Pastoral da Diversidade NE”, cuja ultima atualizagéo data de 10 de novembro de 2014.
Todos os demais grupos (exceto o DC/RJ), bem como a Rede Nacional, contam com “grupos
fechados” ou “secretos” no Facebook — categorias de classificagdo de “grupos” cujas postagens néo
sdo publicas — e “grupos” no aplicativo para telefones celulares Whatsapp.
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Nesse sentido, sera interessante examinar as tensdes no tecido eclesial
implicadas na ascensdo de um novo pontifice que, poucos meses apds ser eleito,
retorquiu, em uma entrevista, ao ser indagado acerca da suposta homossexualidade
de um assessor, “Se uma pessoa € gay e procura o Senhor e tem boa vontade, quem
sou eu para julgar?” (FRANCISCO, 2013a). Vinda do lider maximo de “um dos atores
mais poderosos da politica sexual contemporanea”, nas palavras de Vaggione (2013),
a pergunta se espalharia pelas manchetes do mundo inteiro. Aliada ao anuncio, logo
no primeiro ano de seu pontificado, da convocagédo de um Sinodo dos Bispos*! sobre
a Familia, ela trouxe para a ribalta as disputas no campo da moral sexual — a comecar
pelo “documento preparatério” do Sinodo, que continha um questionario a ser
respondido por todas as dioceses catdlicas do mundo, a fim de “participar ativamente”
na preparagcao do evento (SYNODUS EPISCOPORUM, 2013). Como apontou
Vaggione (2013), escrevendo logo apds a eleicao de Bergoglio,

Se Jodo Paulo Il teve como fantasma o comunismo; Bento XVI, o laicismo;
Francisco devera enfrentar esse “rebanho indisciplinado” que ndo s6 é amplo
e diverso em relagdo ao sexual, como também politiza sua identificagdo
religiosa a favor dos direitos sexuais e reprodutivos. O relativismo moral vem
sendo uma obsesséo para o Vaticano ha anos [...], ndo so6 fruto de ideologias
diversas [...] mas emergindo inclusive no préprio seio da tradi¢ao catélica,
enquanto religido de libertagdo. Por menos que agrade a hierarquia, as/os
catolicas/os sdo uma parte fundamental das mudancas [...]. E 0 que mostram
os debates teoldgicos que, impregnados de interpretagdes feministas e pela
diversidade sexual, desconstroem uma religido baseada no castigo e no
pecado e abrem alternativas para a transformacdo social e juridica. O

fantasma, hoje, parece estar dentro de casa. (VAGGIONE, 2013; grifos
meus.)

Em meu exame dessas questdes, parto da perspectiva geral de que a produgcao
dos binarismos simplificadores que contrapdem religido e sexualidade, esfera religiosa
e esfera secular localiza-se na modernidade ocidental — e, ao contrario, ndo se trata
de dominios apartados e dicotdmicos, como certo senso comum pode levar a crer.
Com efeito, logo na abertura de sua revisdo do estado da arte da antropologia do
secularismo, publicada em 2010, Cannell (2010) salienta que o "secular" ndo € um
processo ou fato inescapavel, mas uma ideia produzida historicamente, cuja
institucionalizagdo politica gera consideraveis efeitos materiais, intensificados
"gquando as pessoas esperam ou temem que o secularismo possa constituir uma

condicao inevitavel, associada aos processos da modernidade" (CANNELL, 2010, p.

41 O Sinodo, instituicdo permanente, representaria o episcopado catélico; sua finalidade é aconselhar
e auxiliar o papa.
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86). De fato, a teoria classica da secularizacao estabeleceu entre os sociélogos um
consenso generalizado que, por mais de quarenta anos, vinculou a modernidade
ocidental ao declinio das religides tradicionais, compreendendo a secularizagao
simultaneamente como indicadora e resultado de uma modernidade inevitavel. S6 em
fins dos anos 1980 comecaria a se disseminar a perspectiva de que a secularizagao
pode tomar rumos distintos em contextos sociais diferentes, de que a modernidade
pode assumir formas religiosas e de que, mesmo na Europa Ocidental, em que pese
seu aparente secularismo, podem-se detectar manifestacbes de cristianismo
(CANNELL, 2010).

Desde pelo menos o lluminismo, a assim chamada "sociologia do erro"
consolidou-se como referéncia na abordagem da religiao (ASAD, 2011, p. 37). Cannell
(2010, pp. 87-88) nota que nao s6 os campos académico, jornalistico e politico, mas
também a cultura popular, sdo dominados pelo pressuposto de que, ao livrar-se da
"ilusdo religiosa", o mundo contemporadneo adquiriu uma visdo privilegiada da
realidade. Entende-se que a ciéncia moderna oferece acesso a "realidade material”,
ao passo que a religido nado passa de uma "expresséo de infantilidade (pessoal) ou
imaturidade (coletiva)" (CANNELL, 2010, p. 88; tradugdo prépria). Argumenta a
autora, porém, que essas sao falsas oposi¢des, "produzidas post hoc pelas lentes
ideoldgicas por meio das quais o presente ocidental considera tanto o passado quanto
outros contextos regionais como pré-modernos” (CANNELL, 2010, p. 91).

Embora levante questdes essenciais a respeito da modernidade, a teoria
classica da secularizagdo acaba perdendo em refinamento histérico ao sublinhar os
contrastes entre um passado relativamente estavel, em que a religido constituia um
referencial moral singular, e o presente fragmentario e instavel. Trata-se de um
equivoco ndo so porque a Europa pré-industrial absolutamente ndo se caracterizava
nem pela estase social, nem pela auséncia de pluralismo religioso, mas também
porque tanto o pluralismo religioso em geral, quanto a possibilidade de um "ceticismo
radical nos universos supostamente homogéneos do passado tradicional" (CANNELL,
2010, p. 96), ja foram demonstrados pelos historiadores.

Aqui, sera proveitoso recorrer ao antropélogo saudita-britdnico Talal Asad
(2011) para examinar a imbricacdo do secularismo com as democracias liberais
capitalistas nos Estados-nacdo. A seu ver, o secularismo liberal tornou-se um
amalgama de projetos hegemdnicos no mundo contemporaneo, caracterizado pela

assercao de saber o que é a natureza, inclusive a natureza humana universal, e pelo
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mito do progresso, segundo o qual todas as sociedades estariam se encaminhando
para o mesmo entendimento (CANNELL, 2010, p. 90). A critica a um conceito univoco
de secularizacao e o reconhecimento de sua multidimensionalidade pdem em xeque
a concepgdao homogénea e unidirecional da prépria modernidade, tornando
imprescindivel indagar de que "modernidade" se fala quando esta é tomada do ponto
de vista de uma condig&o histérica especifica — como, neste caso, o Brasil (urbano)
de principios do século XXI. Reconhecer seu carater dialético permite ainda observar
paradoxos e dindmicas de resisténcia tradicional ao processo "modernizante"
(CASTELLANOS, 2011; DUARTE, 2005).

Tomando o cuidado de descartar definicbes essencialistas de Ocidente e néo-
Ocidente, Asad desafia as pretensdes de tolerancia do secularismo liberal, cujos
limites sao atingidos sempre que as premissas fundamentais de sua cosmovisao sao
postas em xeque. De fato, se o lluminismo europeu, longe de ter sido um movimento
meramente humanista e libertador, continha relevantes potenciais opressivos
(expressos, sobretudo, na caracterizagdo do pensamento religioso, em contraste com
o cientifico, como falso e na tendéncia a estereotipar as pessoas religiosas como
retrogradas), as politicas secularistas ao estilo ocidental que a ele remontam séao
herdeiras também de sua intolerancia velada (CANNELL, 2010, p. 93).

Asad (2011) salienta a indissociabilidade dos conceitos de "religido" e
"secularismo" no ambito da modernidade — a primeira como "parte da reestruturacao
de tempos e espacos praticos, uma rearticulagdo de conhecimentos e poderes
mundanos, de comportamentos subjetivos, sensibilidades, necessidades e
expectativas" (apud GIUMBELLI, 2011, p. 341); e o segundo como parametro dessa
rearticulagcao, a partir da qual as “religides”, no plural, sdo inferiorizadas como formas

de “crenga”.*2 Entendida como “representagdo coletiva aprioristica” (DUARTE, 2005,

42 Em agudo contraste com o cristianismo medieval, caracterizado como um conjunto concreto de
regras praticas vinculadas a processos especificos de poder e conhecimento, foi na modernidade que
a religido-crenca tornou-se abstrata e universalizada (GIUMBELLI, 2011). O argumento comum de
que a crenga nao pode (no sentido da impraticabilidade) ser coagida constitui o cerne da teoria da
tolerancia de John Locke e uma parte importante da genealogia do secularismo. Baseia-se na nova
psicologia religiosa e no novo conceito de Estado que despontavam na Europa em principios do
século XVII. Foram essas inovagbes nos campos da epistemologia e da politica que permitiram a
Locke classificar como irracional, dada sua inviabilidade, qualquer tentativa de coagéo da crenca
religiosa, uma vez que a forga poderia obter apenas uma profissdo de fé insincera e uma
conformidade aparente (ASAD, 2011, p. 43). A insisténcia em que nao é possivel mudar uma crenga
por determinacao externa se insere em "um discurso politico sobre 'privacidade’, uma reivindicagéo
de imunidade civil por parte da fé religiosa que veio reforgar a ideia de um Estado secular e uma
determinada concepcéo de religido" (ASAD, 2011, p. 44; tradug&o propria).
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p. 140) e contraposta ao saber cientifico e a agao autbnoma, a “crenga”, como assinala
Giumbelli (2011, p. 348), se vé assim revestida de um estatuto de “fragilidade
ontoldgica”, na medida em que "tem mais a ver com os sujeitos e suas representagdes
do que com o mundo objetivo" — justificando o projeto de confinamento da “religiao”
assim definida ao dominio “privado”.

Se, portanto, apenas no século XVIII despontam as primeiras definicbes
universais de religido, € porque o ideario moderno nao s6 produz a “religiao” como
categoria, como institui a nogao de "crenga" como sua esséncia (ASAD, 2011, pp. 39-

40). Em termos histéricos, atesta Asad (2011):

[0] conceito moderno de religido, como objeto de estudo sistematico, é
relativamente recente. O termo religio é, evidentemente, bastante antigo, mas
nao tinha o sentido que emergiu nos primordios dos tempos modernos. A
partir do século XVII, aproximadamente, foi pouco a pouco se cristalizando
entre os pensadores europeus a ideia de que as pessoas de todas as
sociedades acreditavam em seres sobrenaturais e contavam historias acerca
da origem do mundo e do que acontece com o individuo apds a morte; de
que, em todas as sociedades, as pessoas instituiam rituais de adoragéo e
submetiam-se a especialistas nesses assuntos; e, portanto, a religido ndo era
algo exclusivo dos cristdos (ASAD, 2011, p. 37; tradugéo propria).

Desse modo, considerando-se que o ato de definir €, em si, histérico — isto &,
responde a diferentes questdes, necessidades e pressoes e exerce efeitos especificos
em diferentes momentos e circunstancias distintas (ASAD, 2011, pp. 38-39) —,
qualquer definicdo (seja de religido, seja de secularidade) deve ser encarada "como
um elemento que participa de um contexto historico particular” e em cujo interior pode
ser estudado (GIUMBELLI, 2011, p. 337). “Religiao” e “secularidade”, como
categorias, estdo sendo constantemente (re)definidas dentro de contextos sociais e
histéricos especificos. Por isso as praticas que definem a “laicité” francesa
contemporanea sao estranhas aquelas que definem a “separagao entre Igreja e
Estado” nos EUA, ou o “Estado laico” brasileiro. Em lugar de formular definicoes
universais sobre secularidade, laicidade ou religido, ha que “entender o papel e as
implicagcdes dessas definicbes para a sociedade na qual se inserem” (GIUMBELLI,
2011, p. 341).

A caracterizacao da irrupcao da nova modernidade no Ocidente, entre os
séculos XV e XVIII, como uma inversao radical da ordem do mundo, uma “Grande
Ruptura” em relagdo a uma fradicdo vista com desconfianca, teve por efeito ocultar
linhas de continuidade e encobrir, nas palavras de Duarte e Giumbelli (1995, pp. 77-

78), “o que permitiu, do antigo, que este nosso moderno, tdo especifico, se pudesse
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desenhar no horizonte da experiéncia humana”. Nesse sentido, uma das rupturas
operadas pela secularizacdo, em relagdo a uma tradicao encarada com desconfianga
e, por isso mesmo, renegada, teria consistido em libertar o direito de fundamentos
transcendentes — uma lei divina, por exemplo — para ergué-lo sobre principios
imanentes — tais como a Razao, a Histéria ou a vontade popular (VAGGIONE, 2014,

p. 218). Entretanto, como alerta Vaggione,

As leis que regulam a sexualidade, a familia ou o parentesco estdo
imbricadas, de formas diversas, nas tradigbes religiosas — o que permite
captar a maneira como as construgdes seculares e religiosas se sobrepdem
na sangao das principais normas legais que regulam a sexualidade. O direito
se ergue sobre influéncias religiosas, fazendo com que, em algumas
ocasibes, 0 que é apresentado como secularizagdo seja (também) um
processo de apagamento e invisibilizacdo do substrato religioso. [...] Desse
modo, o direito secular ndo reflete (necessariamente) uma ruptura com a
tradicdo e a heranga religiosa; ao contrario, muitas vezes implica uma
reinscricdo que mascara e invisibiliza esse legado mesmo. Por mais
paradoxal que possa parecer, a separacao entre Estado e igrejas, ou entre
religido e politica, é compativel com um direito erigido sobre o religioso.
(VAGGIONE, 2014, pp. 218-219)

Desvelar essa imbricagdo fundamental entre categorias que se supunham

perfeitamente antitéticas talvez nos permita vislumbrar novas (velhas) sinteses.*?

43 Nesta dissertagao, utilizo negrito nos grifos e italico em palavras em lingua estrangeira e termos
cujo sentido fica em suspenso ou em discusséo. Expressdes émicas aparecem entre aspas.
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1 “EM NOME DE DEUS (E DA FAMILIA)”: CRUZADAS MORAIS, GUERRAS
SEXUAIS

A preocupagao explicita com a relagdo entre religido e
sexualidade é uma das caracteristicas mais especificas da visao
de mundo ocidental moderna. Ela implica um sentimento
espontidneo de antinomia, secreta uma peculiar sensacao de

desafio e contradic¢ao.

Luiz Fernando Dias Duarte**

1.1 Controvérsias e guerras sexuais contemporaneas no Brasil

Em 17 de abril de 2016, o parecer pela instauracdo do processo de
impeachment da presidenta Dilma Rousseff foi aprovado na Camara dos Deputados
por margem superior aos dois tercos necessarios dos votos (CRISTALDO;
VERDELIO, 2016.). O dia escolhido para a realizacdo da sessdo, um domingo,
possibilitou uma audiéncia recorde: todos os principais canais de TV aberta
substituiram sua programacao habitual pela transmissdo das seis horas de votagao
(G1, 2016), ultrapassando, juntas, os 50 pontos de audiéncia*®> — correspondentes,
segundo o sistema de mensuracédo do Ibope, a mais de 12 milhdes de domicilios
atingidos.*¢ Em meio a tamanha exposigado ao grande publico, as justificativas dadas
pelos deputados para os votos pro-impeachment chamaram atencdo. A palavra
“‘Deus” foi usada 59 vezes, quase 0 mesmo numero de vezes que a palavra
“corrupgao”, citada 65 vezes; houve 10 mencgdes aos “evangélicos” e 136 a palavra
“familia” (VIEIRA, 2016).

Entre os espectadores, as manifestagbes de repudio aos argumentos usados,

mesmo de parte de defensores do impeachment, comecaram ja durante a

44 DUARTE, 2005, p. 137.
45 Levantamento preliminar da BBC Brasil (MENDONGCA, 2016).
46 Representatividade do ponto de audiéncia em valores atualizados para 2016 (PADIGLIONE, 2015).
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transmissdo. Segundo levantamento da BBC Brasil, nesse dia a palavra “vergonha”
foi citada mais de 270 mil vezes na rede social Twitter, em sua maioria em comentarios
sobre a votagcao (MENDONCA, 2016). Nos dias seguintes, a imprensa repercutiria
criticas ndao s6 ao “ecletismo”, na caracterizacdo irbnica da conservadora revista
britdnica The Economist (BBC BRASIL, 2016), das razdes apresentadas para os votos
mas especialmente ao uso instrumental de convicgées morais e religiosas na politica.
Tais criticas partiam tanto de entidades e atores religiosos e representantes de ateus
e agnésticos,*” quanto de cientistas politicos, evocando os principios republicanos e
a laicidade do Estado (VIEIRA, 2016; CRISTALDO; VERDELIO, 2016).

Ndo que a presenca do elemento religioso no espaco publico brasileiro
constitua alguma novidade, seja nos ambitos administrativo, legislativo e judicial, seja
em instituicbes como hospitais e escolas, entre outras — presenca que nao raro passa
despercebida ou, ao menos, pouco contestada. Schultz (2005) nota que:

O Brasil € um pais religioso, carregado do sagrado. Had uma nebulosa de fé
em Deus que se torna imediatamente evidente a quem observa e estuda as
religides. [...] Essa presenca de Deus parece tocar mesmo a quem ndo acorre
aos ritos, mas vive o religioso que impregna as injungdes politicas, o cotidiano
domeéstico, o espago do trabalho, as escolas, a midia, as artes, a cultura em
geral, ou mesmo o calendario civil carregado de feriados e datas religiosas.
A religido € um componente essencial da cultura brasileira, e tal constatacao
parece unanime mesmo entre quem nao considera o dado Deus ou a fé como

questao pertinente na sua vida ou na sua pesquisa e trabalho. (SCHULTZ,
2005, p. 7)

Todavia, a partir da década de 1980, o recrudescimento e a visibilizacao da
atuacao politica de grupos religiosos vieram movimentar relagdes consolidadas nos
campos politico, religioso e social. Em vez de negar o papel da religido no espago
publico, tradi¢cdes religiosas diversas passaram, ao contrario,

[...] a reivindicar um lugar para si a fim de ampliarem a influéncia de suas
denominagdes e tradicbes, assim como de suas liderangas e valores,

baseados no “discurso dos direitos” e da democracia (demandando um
acesso democratico aos bens politicos). (VITAL; LOPES, 2012, p. 15.)

Assim, a centralidade do apelo a valores religiosos e morais — com frequéncia

associados a necessidade de uma “defesa” da “familia” — observada na abertura do

47 A Ginica organizagao citada em matéria da Agéncia Brasil, por exemplo, a destoar do tom critico foi

o Conselho Politico da Convencéo Geral das Assembleia de Deus no Brasil, cujo presidente justificou
os argumentos usados pelos deputados na votagao nos seguintes termos: “Existe um grupo que luta

para manter a tradigéo, os costumes, a fé em Deus — entre eles, os evangélicos, que tém como base

principal, na sua vida e na sua atuacgéo politica, a palavra de Deus” (VIEIRA, 2016).
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processo de impeachment de 2016 esteve em consonancia com uma trajetdria
histérica de consolidagdo de um “poder religioso” no imaginario politico e publico
brasileiro. Desde meados da década de 1990, expressdes como “o0 poder evangélico”,
“a forca evangélica”, “a influéncia do voto cristdo”, “a pressao religiosa”, “a forga
pentecostal”’, “os fundamentalistas*® neopentecostais”, “o voto evangélico”, entre
outras, vém sendo cada vez mais utilizadas por jornalistas, marqueteiros e
comentaristas politicos (e difundindo-se no senso comum), na tentativa de explicar
certos fendmenos politico-eleitorais. Tais imagens refletem a crenga em uma suposta
homogeneidade e coesao de grupos mobilizados a partir de identidade religiosas, em
geral reunidos sob o rétulo convencional de "evangélicos" — termo que ndo apenas
ignora diferengas entre as varias denominagdes protestantes como acaba por eclipsar
as especificidades da atuacao de setores da ICR e organizagdes paraeclesiasticas e
atores a ela ligados. Assim, por um lado, apresentam uma conotagao
predominantemente negativa, na medida em que presumem uma suposta “auséncia
de razao” por parte dos eleitores e a “manipulacao” destes de acordo com os
“interesses” de seus lideres; por outro, incorrem em simplificacbes acerca do
comportamento eleitoral desses segmentos. A falta de uma investigacéo e reflexao
mais aprofundadas, contudo, ndo impede que tal crenca na uniformidade do “voto
religioso” ndo so6 seja determinante em negociagées e composi¢des politicas, como
acabe agregando consideravel capital politico a atores e entidades empenhados em
legitimar-se como representantes dos “religiosos” (VITAL; LOPES, 2012, p. 69).
Particularmente ilustrativa desse processo € uma sequéncia de episddios

iniciada durante a campanha presidencial de 2010, quando despontou uma série de

48 Weeks (2011, p. 60) assinala que o termo “fundamentalismo” vem sendo utilizado em referéncia a
uma série de “movimentos politico-religiosos absolutistas que emergiram desde a década de 1970 em
uma variedade de contextos distintos”. O termo remonta originalmente a década de 1910, quando um
movimento de protestantes evangélicos conservadores nos EUA e na Gra-Bretanha repudiou a
“ameaca a verdade biblica” representada pelo evolucionismo darwiniano. A partir dos anos 1970,
eclodiram em todo o0 mundo movimentos que foram denominados de “fundamentalistas” —
identificados n&o s6 como cristdos, como a Nova Direita nos EUA, mas também islamicos, hinduistas,
judaicos e de cunho mais secular. Os elementos centrais remetiam ao fundamentalismo cristdo do
comeco do século XX: “literalismo textual, uma fervorosa rejeigdo ao que considerava ser um colapso
da moralidade e uma precipitagdo rumo ao relativismo e aos valores seculares, e uma ardente
convicgao de que somente os verdadeiros crentes da fé especifica a que pertenciam [os
“fundamentalistas” em questdo] tinham pleno acesso a Verdade. Embora houvesse muitos
fundamentalismos e diferentes reivindicagbes de verdade, o que os unia era um absolutismo
apaixonado, que separava radicalmente o certo do errado, na ansia por banir toda e qualquer duvida
e incerteza. E, no cerne desse absolutismo, em todos os fundamentalismos religiosos, havia uma
candente preocupagdo com os temas do género, da sexualidade e do corpo” (WEEKS, 2011, p. 60;
tradugéo propria).
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interpretacoes das tendéncias das pesquisas eleitorais em fungao do elemento dito
“‘religioso”. Ainda que divergentes, as mesmas levaram a adogdo de estratégias
diversas, alternando a associacao ou o desvinculamento das candidaturas em relagao
a identificagcao religiosa, em tentativas de “purificacédo” prépria e “contaminagéao”
alheia. Em um pleito com forte marca de género, sobretudo pela presenca de duas
mulheres entre os trés principais concorrentes na corrida presidencial (Dilma
Rousseff, Marina Silva e José Serra), € significativo que a disputa pelo “voto religioso”
tenha girado em torno de um debate central no campo dos direitos sexuais e
reprodutivos: a legalizacdo do aborto, demanda cara aos movimentos feministas
(VITAL; LOPES, 2012, p. 64).

Observa-se, ao longo dos anos 1990, a ampliagao do debate publico sobre a
questao do aborto no Brasil, bem como, desde o final dessa década (nas legislaturas
de 1999, 2003 e 2007), o crescimento da posigao antiaborto no debate legislativo no
Congresso Nacional (LUNA, 2014).4° Nessas circunstancias, na campanha eleitoral
de 2010, a questéo foi abordada no ambito da disputa ao governo de estados e ao
Senado, mas alcancou propor¢des muito maiores no quadro da disputa presidencial
(LUNA, 2013, 2014). No ultimo més antes do primeiro turno, o tema foi acionado por
diferentes atores apresentados como “evangélicos” e “catolicos”, em uma dinamica de

acusagbes que atingiu, sobretudo, a candidata petista. A concomitante queda de

49 Melo (1997, 2002) atesta a ampliagdo e recorréncia do tema do aborto na imprensa brasileira ao
longo dos anos 1990. O ano de 1996 foi marcado pelo extenso debate acerca do Projeto de Lei n°
20/91 (PL 20/91), que dispunha sobre a obrigatoriedade de atendimento no Sistema Unico de Saude
(SUS) dos casos de aborto previstos em lei, e da Proposta de Emenda Constitucional n® 25/95 (PEC
25/95), que pretendia proibir o aborto em qualquer circunstancia. Com isso, recrudesceu a
controvérsia em torno do tema, com manifestagdes favoraveis e contrarias e a entrada de novos
atores na discussao: juizes, advogados, profissionais de saude, parlamentares e entidades
representativas da classe médica. A partir da implantagéo de servigos de aborto legal, também o
aborto em casos de ma formacéo fetal e estupro ganhou espaco crescente na midia nesse periodo,
acompanhado da visibilizagao de mulheres concretas a passar por tais experiéncias, agora incluidas
em numeros e estatisticas do SUS. A diversificagdo de vozes veio despolarizar o debate, até entéo
protagonizado por feministas, que demandavam o direito ao aborto, e representantes da hierarquia da
ICR (e, com espaco crescente, deputados identificados como “catdélicos” e “evangélicos”), que
insistiam no argumento da “defesa do direito a vida” (MELO, 1997, 2002; LUNA, 2013, 2014). A
intensificagéo do debate brasileiro a respeito, na década de 1990, inseriu-se em um contexto global
de tematizagdo dos direitos sexuais e reprodutivos, em que se destacam a Conferéncia Internacional
sobre Populagédo e Desenvolvimento realizada no Cairo, em 1994, e a IV Conferéncia Mundial sobre
a Mulher, em Pequim, 1995, ambas no ambito da ONU (VITAL e LOPES, 2012, p. 65). De fato, até
1993 a sexualidade e suas manifestagées n&o s6 estiveram ausentes do discurso internacional sobre
direitos humanos como nenhuma declaragéo elaborada nas conferéncias sobre mulheres fizera
qualquer referéncia a sua sexualidade e direitos sexuais (PETCHESKY, 1999). A mudanca se deu a
partir da abertura do sistema da ONU, nos anos 1990, a participagdo de organizagdes da sociedade
civil; na Conferéncia do Cairo, por exemplo, o ativismo feminista centrado em saude e direitos
reprodutivos teve participagdo marcante (CORREA, 2009).
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Dilma nas pesquisas de intencao de voto — e no resultado final do primeiro turno, que
confirmou a ascensao de Serra e Marina — foi amplamente atribuida, na imprensa, a
suposta perda da parcela dita “religiosa” do eleitorado. Por menos que se pudesse
comprovar a validade da tese da influéncia religiosa, a mera difusdo dessa
interpretacdo entre jornalistas, analistas politicos e nos comités centrais das
campanhas foi determinante para a expansdo dos investimentos em aliangas e
tentativas de composi¢cdo politica com o segmento construido a partir dessa
identidade (VITAL; LOPES, 2012; LUNA, 2014).

Com efeito, na disputa do segundo turno, a partir de 4 de outubro, acentuou-se
na imprensa e nas analises politicas a tendéncia de multiplicagdo das referéncias ao
“voto religioso”, sua associagdo com a controvérsia em torno do aborto® e seus efeitos
sobre os resultados eleitorais, iniciada em setembro. Ao longo dessa etapa da
campanha, as duas candidaturas adotariam a estratégia de negar uma posigao
favoravel a legalizacao do aborto e afirmar uma postura “pro-vida”, em conformidade
com o posicionamento hegeménico expresso publicamente por liderangas religiosas.
Em meio a ofensiva de atores “evangélicos” e “catdlicos”, movida especialmente
contra o Partido dos Trabalhadores (PT) e Dilma, recrudesceu de ambos os lados o
empenho em articular aliangas com entidades e representantes desse setor, marcado
também por divisbes e disputas internas de poder (LUNA, 2014; VITAL; LOPES,
2012).

Se, por um lado, a vitéria de Dilma Rousseff encerrou a disputa eleitoral, por
outro, os animos dos grupos ditos “religiosos” nao deram sinal de arrefecer. Antes
mesmo do inicio do novo governo ja se anunciava outra polémica, que culminaria
ainda nos primeiros meses do mandato — agora em torno do Projeto Escola Sem
Homofobia (ESH), que envolvia um conjunto de materiais educativos®' visando a
promocao dos direitos humanos e do respeito a diversidade de orientacbes sexuais e
identidades de género no ambito escolar no pais (LEITE, 2014, p. 174). Os recursos
para sua execugao haviam sido aprovados mediante uma emenda parlamentar de

2007, fruto de articulagcbes politicas da Associacao Brasileira de Lésbicas, Gays,

50 Qutros temas considerados “polémicos” eram igualmente citados, como o “casamento gay” e a
discussao do projeto de lei que pretendia criminalizar a homofobia; contudo, na ocasido dessa corrida
eleitoral, estes ndo chegaram a adquirir a mesma centralidade alcangada pela questéo do aborto
(VITAL e LOPES, 2012)

51 Os materiais compreendiam um caderno intitulado “Escola sem Homofobia”, um conjunto de seis
boletins e cinco pegas audiovisuais (LEITE, 2014, p. 174).
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Bissexuais, Travestis e Transexuais (ABGLT) e da Frente Parlamentar Mista pela
Cidadania LGBT.52 A elaboragdo do conteudo do projeto propriamente dito fora
desenvolvida em varias etapas, a partir de uma parceria entre varias Organizagbes
N&o-Governamentais (ONGs), ativistas, educadores e o Ministério da Educagao
(MEC), que acompanhou o processo.
Levantada e explorada em tom de denuncia pelo deputado Jair Bolsonaro (PP-
RJ) a partir de novembro de 2010, até margco de 2011 foram poucas as referéncias a
questdo do ESH no Congresso Nacional e na imprensa. Nao obstante, parece ter
havido uma progressiva sensibilizagdo publica para o tema, pois, entre fevereiro e
margo, dois deputados integrantes da Frente Parlamentar Evangélica (FPE)%3
solicitaram informacgdes ao MEC a respeito do material, alegadamente em resposta a
“‘pressao” de sua “base eleitoral”; e, em 28 de margo, o deputado Jodo Campos
(PSDB-GO), entdo presidente da FPE, em pronunciamento na Cémara dos
Deputados, fez uma avaliagao critica do material:
O Governo brasileiro [...], que assumiu um compromisso com os religiosos
do Pais, ndo apenas com os evangélicos, de que ndo tomaria nenhuma
iniciativa dessa natureza, agora, como uma espécie de fraude, diz que esse
material tem um papel pedagogico de orientar os professores e alunos para

prevenir homofobia, tem uma outra finalidade na verdade, que é estabelecer
esse tipo de orientagdo. Nado podemos admitir.

Se quisermos assegurar para nossos filhos um mundo melhor do que
recebemos, devemos reagir a essas inumeras investidas dos que querem
destruir os valores cristdos da familia, e, para isso, & importante
conhecermos profundamente as origens dos ataques a vida e a familia. O
divorcio leva a destruicao da familia; a liberdade sexual leva a promiscuidade;
a contracepgao € contraria ao surgimento de uma nova vida; a esterilizagdo
seca a fonte da vida; o aborto destr6i uma vida; a pornografia arruina o ser
humano; a fecundacao artificial significa fazer filho sem o ato do amor. Tudo
isso € contrario a vontade de Deus. S6 o casamento monogamico entre
um homem e uma mulher preserva e dara continuidade a procriagao.
(Apud VITAL; LOPES, 2012, p. 122; grifos meus.)

Entretanto, a questao sé iria adquirir corpo e gerar uma profusdo de embates
pouco apoés 5 de maio de 2011, quando o Supremo Tribunal Federal (STF) aprovou o

reconhecimento da unido estavel entre casais do mesmo sexo, equiparando-a, em

52 A entdo “Frente Parlamentar Mista pela Cidadania LGBT”, criada em 2003 (522 legislatura do
Congresso Nacional, 2003-2006) como “Frente Parlamentar Mista pela Livre Expressdo Sexual” (e
mais tarde rebatizada de “Frente Parlamentar pela Cidadania GLBT"), fora relangada em margo de
2011 (542 legislatura, 2011-2014). De carater pluripartidario, era composta por 171 parlamentares
(LEITE, 2014, p. 174). A despeito de algumas articulagdes no sentido de retomar sua proposta na
atual legislatura (552, 2015-2018), até outubro de 2016 essas tentativas ndo haviam se concretizado.

53 Sobre a FPE, ver nota 63, adiante.
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direitos e obrigagdes, a entidade familiar.5* A partir dai, multiplicaram-se os ataques
nao s6 ao ESH (designado por seus opositores pela alcunha pejorativa de “kit gay”),
mas também a outra politica mais ampla, o Plano Nacional de Promocéao da Cidadania
e Direitos Humanos de LGBT (PNLGBT),% associados ainda ao repudio ao Projeto de
Lei Complementar 122/2006 (PLC 122/2006, mais conhecido como PLC 122), que
visava a criminalizagdo da homofobia.®® A argumentagéo acionada para desqualificar
o ESH gravitava em torno das acusacgbes de que o Estado estaria patrocinando o
“‘desvirtuamento das criangas”, na medida em que o material do projeto constituiria
‘propaganda” de uma orientacdo sexual nao-heterossexual; seria inadequado por
expor “criangas” a conteudos considerados “pornograficos”; e estimularia a pedofilia.
Para reforcar a tese dos “perigos” implicados no projeto, foram apresentados como
integrantes do ESH materiais destinados a outras campanhas e outros “publicos-alvo”,
tais como um programa de redugédo de danos entre usuarios de drogas injetaveis,
elaborado pelo Ministério da Saude para travestis e transexuais (LEITE, 2014; VITAL;
LOPES, 2012). Paralelamente, a repercussao na midia, sobretudo gragas a cobertura
veiculada pela Rede Record,%” que concedeu amplo espago aos discursos contrarios
ao ESH, logrou impor como verdade a “demonizagédo” do material, conforme a
avaliagado do deputado Jean Wyllys (PSOL-RJ), um dos coordenadores da Frente
Parlamentar Mista pela Cidadania LGBT (VITAL; LOPES, 2012, p. 146).

54 Nessa data, o STF, no julgamento conjunto da Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental n° 132/DF (ADPF 132) e da A¢ao Direta de Inconstitucionalidade n°® 4.277/DF (ADI
4277), reconheceu por unanimidade os casais do mesmo sexo como comunidade familiar, sob a
configuragao de unido estavel. Dois anos mais tarde, em maio de 2013, a resolugéo n® 175 do
Conselho Nacional de Justica (CNJ) determinaria que os cartérios de todo o pais celebrassem
também o casamento civil propriamente dito entre pessoas do mesmo sexo, bem como realizassem a
conversao de suas unides estaveis em casamentos.

55 O PNLGBT consiste em um conjunto de diretrizes e agbes voltadas para a elaboragéo de politicas
publicas para LGBTSs, transversais a todas as esferas do governo federal, visando a assegurar os
direitos e a ampliagédo da cidadania desse segmento da populacéo (VITAL e LOPES, 2012, p. 124).

56 O PLC 122 tramitou no Congresso Nacional desde sua proposigao original, em 2001, até 2013,
quando foi apensado pela Comissao de Direitos Humanos do Senado ao projeto de reforma do
Cadigo Penal — o que, na pratica, o retirou da pauta do Legislativo (HAILER, 2013). Nesses doze
anos, passou por diversas modificagées; em sua versao final, propunha a ampliagdo da Lei n°
7.716/1989, de modo a equiparar a homofobia ao crime de racismo. Natividade e Oliveira (2013, pp.
88-100) descrevem as estratégias de atores “religiosos” para denunciar e combater o projeto como
parte de um “movimento pro-homossexualismo” que visaria a “dissolu¢do dos valores cristédos”
(NATIVIDADE e OLIVEIRA, 2013, p. 88).

57 O Grupo Record, segunda maior emissora de televisao brasileira, é propriedade de Edir Macedo,
fundador e lider da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Para uma analise da trajetéria da IURD
no Brasil, ver Giumbelli (2002a, pp. 287-412).
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Por fim, o desfecho do caso foi precipitado por uma sucessdao de manobras
conduzidas por parlamentares membros da FPE, primeiro anunciando que iriam
obstruir as votacdes no Plenario da Camara enquanto o MEC n&o recolhesse o
material do projeto; depois, em 24 de maio, ameagando aliar-se aos partidos da
oposicao na convocagao do entdao Ministro da Casa Civil, Anténio Palocci, figura-
chave para a gestéo e articulagao politica do governo Dilma, a prestar esclarecimentos
acerca de acusacbes de multiplicacdo indevida de seu patrimbnio. A reagdo do
Executivo foi rapida: em reunido realizada na manha de 25 de maio, o ministro-chefe
da Secretaria-Geral da Presidéncia da Republica, Gilberto Carvalho, comunicou a um
grupo de parlamentares ligados as “bancadas religiosas” o cancelamento da producéao
do material do ESH. Ademais, acertou-se que o grupo de “religiosos” seria ouvido “em
todos os programas ou iniciativas do governo que tangenciassem ‘as questdes de
costumes’ ou ‘comportamentais™ (VITAL; LOPES, 2012, p. 142). No dia seguinte, 26
de maio, a presidenta, questionada por jornalistas apdés um evento publico,
reconheceu que nao havia examinado o material e que assistira apenas a um trecho
de video transmitido pela televisdo; ndo obstante, afirmou discordar de seu conteudo.
E asseverou: “O governo defende a educagédo e também a luta contra as praticas
homofdbicas. No entanto [...], ndo vai ser permitido nenhum 6rgdo do governo fazer
propaganda de opg¢oes sexuais” (apud VITAL; LOPES, 2012, p. 143; grifo meu).

Ao fim de poucas semanas, com o agravamento da crise deflagrada pelas
denuncias contra Palocci, a producao de discursos sobre o ESH havia se reduzido até
a controvérsia praticamente desaparecer do noticiario. Mesmo quando retomado
pontualmente nos meses seguintes, o tema nao lograria gerar mobilizagdo
significativa — exceto, a partir de margo de 2012, por ocasido da disputa pela prefeitura
de Sao Paulo, da qual participou 0 ministro da educacao a época da controvérsia,
Fernando Haddad (DIMENSTEIN, 2012). Todavia, o combate a politicas de promocao
do ideal de igualdade entre homens e mulheres e da ascensao da diversidade sexual
e de género a uma posigao de respeito social e reconhecimento de direitos, sobretudo
nas escolas, prosseguiu como bandeira prioritaria de grupos (auto)identificados como
“religiosos”, emergindo em diversas frentes do debate politico nacional.

Foi nesse contexto que, no primeiro semestre de 2014, aflorou a controvérsia
publica em torno do Plano Nacional de Educagdo (PNE), documento que
estabeleceria as diretrizes da educacéo brasileira para o decénio 2014-2024. Enviado

pelo Executivo para aprovagao no Congresso (PL 8035/2010), o Plano fora elaborado
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a partir dos resultados da Conferéncia Nacional de Educacao, que em 2010 havia
contado com a participagao direta de 400 mil delegados de todo o pais e mobilizado
3,5 milhdes de pessoas (BRASIL, 2010). Entretanto, o projeto seria alvo de profunda
dissensdo no Congresso. Um dos tépicos mais disputados (o inciso Il do Artigo 2°)
originalmente afirmava: “[sdo diretrizes do PNE] a superagcdo das desigualdades
educacionais, com énfase na promogao da igualdade racial, regional, de género e de
orientagao sexual” (apud CARRARA, 2015; grifo meu). Na redacao final, se l1é: “[...]
superacgao das desigualdades educacionais, com énfase na promogéao da cidadania e
na erradicacado de todas as formas de discriminagao" (BRASIL, 2014; grifo meu).
Além desse ponto especifico, gracas a pressao crucial dos atores ditos “religiosos”,
logrou-se suprimir do documento final todas as referéncias explicitas aos termos
“género”, “orientacdo sexual” e “sexualidade”8 — aglutinados por seus adversarios,
com expressdes afins, sob a alcunha pejorativa e estigmatizadora de “ideologia de

género”.59

58 Como aponta Carrara (2015, p. 324), “derrotados no plano nacional, militantes pelos direitos
sexuais e reprodutivos, pela laicidade do Estado, feministas e ativistas LGBT, assim como diferentes
setores da academia”, mobilizaram-se, a partir de 2015, “para evitar que a posicdo que se mostrou
majoritaria no Congresso Nacional ‘contamine’ leis municipais e estaduais”, no processo de
elaboragéo dos planos estaduais e municipais de educagao (CARRARA, 2015). De fato, a agédo
conjunta de atores ditos “religiosos” logrou obter o banimento da tematica de género também de
muitos planos estaduais e municipais de educacao; “durante a apreciagao dos planos de educacao,
era comum ver camaras ou assembleias tomadas por freiras, lado a lado com pastores de igrejas
neopentecostais, pressionando deputados e vereadores” — fendmeno analogo ao ocorrido na Franga,
onde a ofensiva, conduzida por atores predominantemente catdlicos, levou a um “veto informal” a
palavra “género” em documentos oficiais (MIGUEL, 2016, p. 599). Ao fim e ao cabo, dos 25 estados
brasileiros com Planos de Educagao sancionados até maio de 2017 (Distrito Federal ai incluido),
apenas 13 incluiram mengdes explicitas a igualdade de género em seus respectivos planos. (Fonte:
<http://www.deolhonosplanos.org.br/maioria-dos-planos-estaduais-de-educacao-aprovados-incluem-
referencia-a-igualdade-de-genero/>. Acesso em: 06 mai. 2017.)

59 Foi no ambiente académico estadunidense dos anos 1970, a partir de reflexdes feministas acerca
da subordinagdo das mulheres, que o termo “género” (em inglés, gender) ganhou espago, pondo em
xeque o entendimento convencional de que os papeis sociais associados a mulheres e homens
constituam um reflexo automatico do dimorfismo sexual da espécie humana. A concepgéo do género
como “diferencga constitutiva do social” € uma das mais relevantes contribuicbes do pensamento
feminista para a teoria social. Entretanto, como categoria, ndo se mostra homogénea: o “género”
pode ser considerado, por exemplo, em termos de identidades ou representag¢des; ou do ponto de
vista dos papeis sexuais, da distingdo entre sexo e género ou da critica a essa distingao.
(PISCITELLI; GREGORI; CARRARA, 2004, p. 15; MIGUEL, 2016, pp. 596-597). Nao obstante, a falta
de univocidade do conceito € ignorada na denuncia do conceito de “género” e expressodes afins
iniciada em certos setores catolicos romanos dos EUA nos anos 1990 e catalisada, sobretudo, a partir
da Conferéncia Mundial da Mulher em Pequim, em 1995, mediante as obje¢des coordenadas e
sistematicas do Vaticano (e paises catélicos e islamicos seus aliados) a terminologia relacionada a
orientagédo sexual e a saude e direitos sexuais e reprodutivos — traduzidas na estratégia de impugnar
0 uso da palavra “género” mediante o apelo a argumentos centrados na “preservacao” da “familia
tradicional” e nos “direitos de paternidade” (PETCHESKY, 1999; GIRARD, 2008). As acusagdes ao
uso do conceito de “género” e expressoes afins tratam-nos, portanto, junto com o “feminismo radical”
e o ativismo pelos direitos relacionados a diversidade sexual e de género, como “uma ameagca Unica,
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Mediante a contraposicdo de um discurso politico de direitos a um discurso
moral de valores (MIGUEL, 2016), estes em geral associados a uma linguagem
religiosa, a assim chamada “ideologia de género” vem sendo sistematicamente
denunciada como ameaca de subversao de uma ordem social que tem como epitome
a figura da “familia”, entendida no sentido estrito do arranjo baseado na
conjugalidade monogamica e reprodutiva e do casal heterossexual encabecado
pelo homem. Assim, no Congresso Nacional o tema da “ideologia de género” nao so6
é evocado no debate sobre o chamado “Estatuto da Familia”,6® como figurou também
na discussao da Medida Provisoria n°® 696/2015, que criou o Ministério das Mulheres,
da Igualdade Racial e dos Direitos Humanos, de cujas atribuicbes logrou-se excluir o
“‘planejamento de género que contribua na agdo do Governo federal e das demais
esferas de governo para a promocéao da igualdade entre mulheres e homens” (apud
Miguel, 2016, p. 611).

No campo da educacéo, a controvérsia tem tomado impeto renovado a partir
de sua absorgdo pelo Movimento Escola Sem Partido (MESP), fundado em 2004 com
o objetivo, a principio, de combater a suposta “doutrinagdo marxista” nas escolas
brasileiras e defender uma educacéo “neutra” em termos ideoldgicos. Ao aderir ao
enfrentamento da “ideologia de género”, o MESP ganhou em ressonancia e

penetragao. Adotando como meta “impedir que professoras e professores transmitam,

indistinta, de subverséo dos arranjos familiares que s&o vistos, a um s6 tempo, como naturais, de
origem divina e indispensaveis a reprodugao da vida social” — adotando a caricatura como estratégia
para deslegitimar o campo de estudos de género (MIGUEL, 2016, pp. 597-598). Essa critica
concentra-se, no Brasil, no combate a chamada “ideologia de género” — correspondente, em linhas
gerais, ao que, em meios franceses e italianos ligados, sobretudo, a ICR, é designado como “teoria
do gender’ (“théorie du gender” e “teoria del gender”, respectivamente), mantendo a palavra em
inglés a fim de salientar sua origem “alienigena” (MIGUEL, 2016).

60 O projeto de lei conhecido como “Estatuto da Familia” (PL 6583/13) foi aprovado por Comissao
Especial da Camara dos Deputados em outubro de 2015, devendo seguir para analise no Senado. O
texto estabelece como familia “a entidade familiar formada a partir da unido entre um homem e uma
mulher, por meio de casamento ou de unido estavel, e a comunidade formada por qualquer dos
pais e seus filhos” (AGENCIA CAMARA NOTICIAS, 2015a; grifos meus), retomando a definigdo
heterocentrada (MELLO, 2005) solapada pelo reconhecimento, pelo STF, do direito de casais do
mesmo sexo ao casamento civil. Determina também que “é dever do Estado, da sociedade e do
poder publico, em todos os niveis, assegurar a entidade familiar a efetivagéo do direito a vida desde
a concepgao” (AGENCIA CAMARA NOTICIAS, 2015a; grifos meus), o que afeta o debate e o
desenho de politicas publicas relacionadas ao aborto; prevé ainda que “os pais tém direito a que seus
filhos recebam a educagao moral, sexual e religiosa que esteja em acordo com as convicgoes
estabelecidas no ambito familiar” (ibidem; grifos meus), em conformidade com as estratégias e
discursos adotados pelos segmentos “conservadores” nas discussdes do chamado Movimento Escola
sem Partido. Segundo o deputado Flavinho (PSB-SP), “estamos defendendo de fato o que é familia”;
ja o deputado Ezequiel Teixeira (SD-RJ) justifica o projeto alegando que “os novos arranjos familiares
sdo verdadeiros desarranjos” e que é preciso “salvaguardar o Pais da anarquia” (ibidem, grifo meu).
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em sala de aula, qualquer conteudo contrario aos valores prezados pelos pais”
(MIGUEL, 2016, p. 601) — com foco na “ideologia de género” —, o MESP contempla
também outros tépicos, como o heliocentrismo e a teoria da evolucido das espécies,
repudiados em favor de concepgdes cosmoldgicas cristds. O movimento e suas
propostas atualmente servem de base para diversos projetos de lei que visam a
implementacado de seu programa.®’

A relevancia estratégica do elemento que se posiciona como “religioso” nessas
contendas fica evidente quando se constata que a comissao especial encarregada de
analisar aqueles projetos de lei em tramitagdo na Cémara dos Deputados sera
presidida por Marcos Rogério (DEM-RO), integrante da FPE, o qual indicou para
relator da matéria Flavinho (PSB-SP), ligado a Renovagdo Carismatica Catdlica
(RCC), braco conservador da ICR, e membro da Frente Parlamentar Mista Catdlica
Apostolica Romana (FPMCAR) (PERON, 2016; MIGUEL, 2016), por exemplo. Ou que,
ademais, o autor de dois deles (PLs 1859/2015 e 867/2015), |zalci Lucas (PSDB/DF),
também membro da FPMCAR, foi nomeado presidente da comissao especial
encarregada de analisar a Medida Proviséria n°® 746/2016, que prevé a reforma do
ensino médio no pais (MATAIS; MORAES, 2016; MIGUEL, 2016).

Controvérsias sociais como essas s&do entendidas por Giumbelli (2002b, p.
96) como expressdes de um “drama social” — episddios em que emergem definigcdes
conflitantes de realidade e ocorrem reconfiguragdes ndo raro cruciais. No caso
brasileiro, as tensdes e disputas vém se acirrando agudamente nos anos recentes.
Em artigo publicado em 2010, no qual fez um balango das "politicas e direitos sexuais

no Brasil contemporéaneo”, Carrara (2010, p. 142) constatava: "em relagédo ao que

61 A pedido do deputado estadual fluminense Flavio Bolsonaro, o advogado Miguel Nagib,
coordenador do MESP, elaborou um projeto de lei baseado em suas propostas, apresentado quase
simultaneamente a Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (ALERJ) pelo deputado
Bolsonaro (PL 2974/2014) e a Camara de Vereadores do Rio de Janeiro por seu irmao, o vereador
Carlos Bolsonaro (PL 867/2014), com poucas diferengas entre as duas versdes. Disponibilizados na
pagina do MESP na internet, os dois anteprojetos de lei serviram de modelo para outros que
defendem a adogao do programa Escola sem Partido e tramitam em nove estados e no Distrito
Federal, tendo sido aprovados em dois municipios (Santa Cruz do Monte Castelo, PR, e Picui, PB) e
em Alagoas (lei 7.800, de 5 de maio de 2016), onde o veto do governador foi derrubado (PENNA,
2016; MIGUEL, 2016). No Congresso Nacional, atualmente s&o oito os projetos de lei relacionados
aos temas da “doutrinagédo” ou da “ideologia de género” em tramitacdo, esmiugados por Miguel
(2016). Uma listagem atualizada dos projetos esta disponivel em:
<https://contraoescolasempartidoblog.wordpress.com/vigiando-os-projetos-de-lei/> (acesso em: 18
out. 2016). Os anteprojetos de lei federal, estadual e municipal encontram-se disponiveis,
respectivamente, em: <http://www.programaescolasempartido.org/pl-federal/>;
<http://www.programaescolasempartido.org/anteprojeto-estadual/>; e
<http://www.programaescolasempartido.org/municipal/>. Acesso em: 22 out. 2016.
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acontece no nivel do poder executivo, € notavel a relativa autonomia do governo
brasileiro em relacdo aos valores veiculados pela moral cristda e sua alta

”

permeabilidade as pressdes da chamada 'sociedade civil organizada”. Passados sete
anos, o cenario € outro. A retérica religiosa tem sido instrumental para o desfecho
alcangado ndo sé nas polémicas supracitadas, mas igualmente no cancelamento dos
videos da campanha de prevengao a Aids dirigidos ao "publico gay" no Carnaval de
2012;52 nos recorrentes projetos de lei, nas trés esferas do Legislativo, que propdem
diferentes versdes para o "tratamento" ou "reversdo" da homossexualidade;?3 na

paralisacéo de iniciativas como a extensdo de alguma forma de casamento civil a

62 Uma descricao critica do episddio, com uma boa compilagdo dos videos e notas emitidas pelo
Ministério da Saude ao longo da controvérsia, foi realizada por Lemes (2012).

63 O primeiro projeto nesse sentido foi o PL 717/2003, de autoria do deputado estadual fluminense e
pastor da Assembleia de Deus Edino Fonseca (PRONA/PSC), que previa a criagdo de um “programa
de auxilio as pessoas que voluntariamente optarem pela mudanga da homossexualidade ou de sua
orientagado sexual da homossexualidade para heterossexualidade” (RIO DE JANEIRO, 2003). A
despeito da oposigédo que suscitou, o projeto obteve pareceres favoraveis nas comissdes de Saude e
de Constituicdo e Justica da ALERJ antes de ser derrubado em votagao, por 30 votos a 6, em 8 de
dezembro de 2004 (MISKOLCI, 2007, p. 121). O relator, Samuel Malafaia (PMDB-RJ) — pastor da
Assembleia de Deus, como seu irmao Silas —, justificou seu parecer favoravel nos seguintes termos:
“o homossexualismo apesar de aceito pela sociedade € uma distor¢cao da natureza do ser humano
normal. Assim, a oportunidade de se apostar novamente na condi¢do normal de procriagao &
louvavel” (apud NATIVIDADE, 2006, p. 116). No mesmo ano, o deputado Neucimar Fraga (PL/ES),
diacono da Igreja Batista, proporia o PL 2177/2003, em termos muito semelhantes, levando o
Conselho Federal de Psicologia (CFP) a emitir um parecer a respeito em junho de 2004, sublinhando
que “o que leva ao sofrimento ndo é a sexualidade em si mas a discriminagao e preconceito” (apud
MARIANO, 2005, p. 10). Mais recente foi o Projeto de Decreto Legislativo (PDC) 234/2011 (disponivel
em: <http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=505415>. Acesso
em: 23 out. 2016), de autoria do deputado federal Jodo Campos (PSDB-GO), integrante da FPE (e
seu presidente desde fevereiro de 2015; ver Agéncia Camara Noticias, 2015b). Seu objetivo era
permitir que psicologos oferecessem “tratamento” para a “homossexualidade”, mediante a sustacao
do paragrafo unico do artigo 3° e do artigo 4° da Resolugéo n°® 01/99 do CFP, que veda a esses
profissionais colaborar “com eventos e servigos que proponham tratamento e cura das
homossexualidades” e pronunciar-se ou participar “de pronunciamentos publicos, nos meios de
comunicagdo de massa, de modo a reforgar os preconceitos sociais existentes em relagao aos
homossexuais como portadores de qualquer desordem psiquica” (CFP, 1999). Essa resolugéo do
CFP ja foi, ela mesma, uma resposta ao 3° Encontro Cristdo sobre Homossexualidade, realizado pelo
Corpo de Psicdlogos e Psiquiatras Cristaos (CPPC) em junho de 1998, propondo o auxilio a “pessoas
em crise de identidade sexual” (MARIANO, 2005, p. 12). Alcunhado de “cura gay”, o projeto chegou a
receber parecer favoravel da Comissao de Direitos Humanos e Minorias da Camara (CDHM), a época
presidida pelo deputado Pastor Marco Feliciano (PSC-SP), entusiasta da proposta. Todavia, o proprio
Jodo Campos acabou solicitando o arquivamento da mesma depois que seu partido, diante da
repercussao negativa (no ambito dos protestos que se espalharam pelo pais em junho de 2013),
emitiu uma nota afirmando que o projeto constituia “um retrocesso” (ODILLA; NUBLAT; FALCAO,
2013; FOLHA DE SAO PAULO, 2013). A propésito, ver manifesto divulgado pelo CFP em seu site em
13 de novembro de 2012, prestando esclarecimentos a respeito da Resolugéo n° 01/99 e repudiando
o referido PDC (disponivel em: <http://site.cfp.org.br/manifesto-2/>. Acesso em: 23 out. 2016). Sobre
a patologizagdo do “homossexualismo” e a perspectiva de “cura” no discurso de atores e grupos que
se apresentam como “evangélicos”, ver Natividade (2006).
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casais do mesmo sexo% ou a criminalizagdo da homofobia®® no ambito legislativo; na
adogao da estratégia de discriminagao positiva em relagdo a familia heterossexual
reprodutiva, prevista em iniciativas como o “Estatuto da Familia”;%¢ e na continuidade
e recrudescimento da polémica em torno do aborto, arena em que se materializam

projetos como o assim intitulado “Estatuto do Nascituro”.6”

1.2 Ansiedade e controle social: para além das dicotomias

O foco dos embates aqui apresentados nao se reduz ao choque entre valores
meramente “religiosos” ou “seculares”. Mais que postulados religiosos ou referéncias

doutrinarias cristas, o que ganha centralidade nessas controvérsias € a resisténcia de

64 \er a discussao sobre a unido civil entre pessoas do mesmo sexo no ambito legislativo em Mello
(2005); no Judiciario, ver nota 54.

» o

65 O termo “homofobia”, “tributario de um periodo histérico em que a nogao de homossexualidade
aglutinava multiplas manifestagbes de disposiges eréticas muito distintas sob um unico roétulo”
(NATIVIDADE e OLIVEIRA, 2013, p. 56), é substituido por Mello et al (2012, pp. 101-102) pela
expressao LGBTfobia (e as variantes GLBTfobia, TLBGfobia, BTGLfobia e afins) a fim de explicitar as
peculiaridades da estigmatizacéo e violéncias que atingem travestis, transexuais, Iésbicas, gays e
bissexuais — que permanecem encobertas quando essas distintas modalidades de intolerancia social
sdo todas equiparadas aquela existente em relacao especificamente a homossexualidade masculina.
Esses autores criticam também a limitagdo do sufixo “fobia” para caracterizar preconceitos e
discriminagdes sexuais e de género, “ja que [seu uso] reforga um discurso bioldgico e patologizante,
quando se sabe que os fundamentos das disputas de poder entre grupos diversos, inclusive sexuais,
séo claramente de ordem social, politica, cultural e econémica” (MELLO et al, 2012, p. 102). Por fim,
nao se podem desconsiderar as intersegcdes entre discriminagbes por orientagdo sexual e outras
formas de excluséo, vinculadas, por exemplo, a género, classe social, etnicidade e identidade de
género. Natividade e Oliveira (2013, pp. 56-63) fazem um levantamento da produgédo académica
sobre a categoria “homofobia”, inclusive em suas articulagdes com disputas na arena publica
brasileira e com a tematica da “familia” e da “religido”.

66 Sobre o “Estatuto da Familia”, ver nota 60.

67O PL 478/2007 — que compde, junto com outros cinco projetos a ele apensados, o chamado
“Estatuto do Nascituro” (ver ficha de tramitagao disponivel em:
<http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=345103>. Acesso em:
23 out. 2016) — teve por autores Luiz Bassuma (PT-BA) e Miguel Martini (PHS-MG). O primeiro,
fundamentado em argumentos religiosos relacionados a doutrina espirita, sofreria sangbes por
contrariar a posicéao oficial do PT de apoio a descriminalizacao do aborto e acabaria por desfiliar-se
do partido; o segundo, ja falecido, era ligado a RCC. A fim de assegurar protegao integral ao embrido
(chamado “nascituro”), o projeto inviabiliza qualquer possibilidade de interrupgdo da gravidez,
inclusive nas hipéteses atualmente permitidas por lei (estupro e risco para a sadde da mulher, direitos
assegurados pelo Cédigo Penal de 1940), bem como na ocorréncia de anencefalia do feto, caso em
que a interrupgao da gestagao foi descriminalizada pelo STF a partir do julgamento da ADPF n° 54,
em 12 de abril de 2012; proibe o uso de determinados métodos contraceptivos e de anticoncepgao de
emergéncia; veda a realizagao de pesquisas com células-tronco embrionarias e a inseminagéo
artificial; e criminaliza a defesa publica da legalizagdo do aborto (VITAL e LOPES, 2012, p. 67;
BRASIL, 2007).
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forcas “conservadoras”™® a dindmica de transformacgdo das relacdes e hierarquias
sociais consideradas tradicionais — sacralizadas, sobretudo, nos ordenamentos
hegemdnicos familiar e de género. Tais forgas encontram expressdo para além de
uma linguagem especificamente religiosa e atores que dela se valham, e a ela se
agregam outros elementos, como o ultraliberalismo®® e o anticomunismo,”® em um
jogo complexo de convergéncias e aliangas (MIGUEL, 2016). Ao mesmo tempo, por
mais que esses posicionamentos ndo devam ser “pensados como [meramente]
religiosos, mas como referentes a um campo conservador mais amplo que engloba
as justificativas religiosas” (VITAL; LOPES, 2012, p. 119; grifos meus), nem por isso
se pode desconsiderar o protagonismo assumido nas controvérsias publicas pelos
atores autoidentificados como “religiosos” — para os quais a cosmologia crista
proporciona “um idioma e um repertorio de justificativas” (NATIVIDADE; OLIVEIRA,
2013, p. 81) acionados em defesa de sua perspectiva familista, antifeminista e
contraria a diversidade sexual e de género. Tal posicionamento, por sua vez, mostra-
se decisivo para consolidar o deslocamento da disputa politica para um registro
propriamente “moral”’, ndo apenas assegurando a relativa legitimidade desses atores
como “porta-vozes de valores universais, bastides da moralidade” (NATIVIDADE;

OLIVEIRA, 2013, p. 81) e a subordinagao do debate a autoridade “religiosa”, mas

68 Qualificar tais forgas como “conservadoras” se justifica em termos da resisténcia a determinadas
transformagbes em curso na sociedade mais ampla. Trata-se ndo de uma prerrogativa inerente a
determinados agentes ou grupos, nem de uma perspectiva judicativa e dicotdbmica que associa
“conservadorismo” a “retrocesso” e “obscurantismo” e os contrapde a forgas “progressistas”,
“libertarias”, “esclarecidas” (CARRARA, 2015, p. 324) — mas sim de um “conservadorismo” expresso
em medos, temores e preocupagdes amplamente difundidos na sociedade e que, “em um momento
de transformacgdes de valores, séo lidos pelos campos em disputas como elementos fundamentais a
elaboracgéo de suas proprias estratégias”, sendo, por isso mesmo, “compartilhado por setores mais
amplos da sociedade” (VITAL e LOPES, 2012, pp. 128-129).

69 Miguel (2016, p. 592) discorre sobre a “conjugagao heterdclita” de “libertarianismo” (que define
como a “ideologia ultraliberal libertariana [...], [que] prega o menor Estado possivel e afirma que
qualquer situagéo que nasga de mecanismos de mercado € justa por definigdo”), “fundamentalismo
religioso” e o “antigo anticomunismo” no discurso que qualifica como “abertamente conservador” e
que, a seu ver, vem avangando no debate publico brasileiro na década de 2010.

70 Falando sobre a controvérsia acerca do “género” nos ambientes catolicos romanos da Italia, um
tedlogo daquele pais comparava, em 2014: “ja se fala da teoria de género como ha algumas décadas
se falava do comunismo” (ALBINI, 2014). Com efeito, no contexto catélico romano, é historica a
associacao entre o termo "ideologia" e o enfrentamento do "comunismo". Na difusdo do proprio
ideario dos direitos humanos, foi a oposi¢ao a URSS, "com frequéncia tratada (...) como barbarie
oriental e uma afronta impia a uma civilizagdo ainda entendida como essencialmente cristd" que
provocou a emergéncia da "liberdade religiosa" como "direito humano basilar, de que 'o Ocidente' era
o paladino — s6 que contra o secularismo comunista”, deflagrando "uma das mais macigas
demonstracdes de ativismo nao-governamental [no caso, cristédo] do século XX" (MOYN, 2014, p. 67).
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também ampliando a capilaridade e apelo popular de seu discurso (MIGUEL, 2016,
pp. 617-618) e, por conseguinte, alavancando seu préprio capital politico.

A “moralizagdo” da polémica cumpre finalidade estratégica, sobretudo, na
medida em que reifica categorias e relagdes convencionais e veda dinadmicas de
autonomizacao moral (RUBIN, 2007 [1984]; DUARTE, 2013). Arranjos familiares e
papeis de género considerados ‘“tradicionais” sao posicionados como
simultaneamente naturais e divinos e se revestem de uma qualidade universal e
transcendente que os torna impermedaveis a analise politica. A
naturalizagcao/sacralizacdo assim alcangada invisibiliza e legitima tanto diferencas
hierarquicas entre géneros e geracgdes quanto seus mecanismos de transmissao,

” ”

fortemente ancorados em entes idealizados, como “familia”, “casamento”, “criangas”
— Cuja preservacao se torna, por isso mesmo, urgente assegurar. Por isso também,
uma vez estabelecidos como absolutos os ordenamentos sociais, ao menor sinal de
estranhamento dos valores que lhes sdo subjacentes e de desenraizamento em
relagcdo as suas condi¢cdes de reprodugcdo configura-se a ameacga (percebida) de
deterioracdo do préprio tecido social — como tal, propensa a assumir dimensodes
apocalipticas. A sua sombra se constréi um discurso dotado de imensa poténcia
simbdlica e capacidade de mobilizagdo e deslocamento de ansiedades sociais, com
toda a intensidade emocional que lhes corresponde, assumindo claros contornos de
“panico moral” (RUBIN, 2007).”" Essa é a tonica, por exemplo, dos projetos de lei em

tramitacdo no Congresso Nacional que visam a “doutrinagdo (marxista)” ou a

71 O primeiro a empregar a expressao “panico moral” foi o sociélogo britanico Jock Young, em 1971;
contudo, o conceito seria elaborado de maneira sistematica por seu colega Stanley Cohen, o qual, no
ano seguinte, o utilizou no livro Folk Devils and Moral Panics para descrever as reagdes da midia, do
publico e dos agentes de controle social a episddios de confronto e vandalismo protagonizados por
duas gangues de jovens rivais em balnearios ingleses nos anos 1960. O “panico moral” se caracteriza
por uma reacao coletiva desproporcional de medo diante de pressdes por mudanga social; é
designado de “moral” porque 0 que a ameaca percebida pde em risco € algo de carater sagrado,
crucial para a sociedade — a propria ordem social, ou uma concepgao idealizada do que ela teria sido
no passado. Instala-se assim uma espiral de significagdo, em que n&o raro associam-se temas
distintos (como no caso da assimilagéo do “perigo comunista” a “ideologia de género”, por exemplo),
com o efeito de amplificar a percepcao de ameaca. A resposta mais provavel envolvera um reforgo do
aparato de regulacéo ou controle social e uma demanda por um reavivamento passadista de valores
“tradicionais” (THOMPSON, 1998). O que esta em foco, no entender de Miskolci (2007, pp. 110-111),
“é a dinamica de mudanca social e como ela se da em um processo em que esta em disputa a
determinacao dos limites morais da sociedade. Os panicos morais exprimem de forma culturalmente
complexa as lutas sobre o que a coletividade considera legitimo em termos de comportamento e
estilo de vida”, demonstrando que “o grau de dissenso (ou diversidade) que é tolerado socialmente
tem limites em constante reavaliagdo” (ibidem, p. 112).
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‘ideologia de género” nas escolas e pretendem salvaguardar a precedéncia dos
valores “da familia” em relagédo a educagéo escolar, como mostra Miguel (2016).72
Muito embora os panicos morais, como mecanismos de resisténcia e controle
de processos de transformacao social (MISKOLCI, 2007, p. 102), ndo constituam
nenhuma novidade,”® as complexas dindmicas modernas de desenraizamento ou de
autonomizagdo moral dos sujeitos — que contribuem para a percep¢ao hegemonica
da sociedade como estando sob ameaca constante — multiplicam a recorréncia do
fendbmeno.”* Carrara (2015) busca analisar esse contexto a partir da ideia de que
assistimos a um conflito entre diferentes regimes que capturam a sexualidade a partir
de racionalidades, moralidades e politicas diversas. Todavia, a apresentacdo desses
diferentes regimes como tipos ideais e sua contraposicdao atendem a propdsitos
eminentemente heuristicos:
Uma das complexidades desse processo € que, embora dataveis, eles ndo
sd0 sucessivos no tempo, mas convivem tensamente no cenario
contemporaneo. Em distintos modos de articulagdo, de colisdo ou de
enfrentamento, desenham diferentes politicas sexuais e estilos de regulagao
moral. Além disso, interagem e se articulam com as prevalentes moralidades
cristas. Assim, se é possivel falar de um processo historico de transformagéo
ou de passagem de um regime a outro, ele € sem duvida tecido lentamente,

através de continuidades, rupturas e, as vezes, de inesperados
compromissos. (CARRARA, 2015, p. 333)

Uma evidéncia disso € a tentativa de “repatologiza¢ao” da diversidade sexual e

de género implicita nas diversas propostas de “tratamento” e “reversdo” da

72 Um deles, o PL 1859/2015 — que propde que a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo (LDBE)
incorpore um dispositivo segundo o qual “a educagao nao desenvolvera politicas de ensino, nem
adotara curriculo escolar, disciplinas obrigatorias, ou mesmo de forma complementar ou facultativa,
que tendam a aplicar a ideologia de género, o termo ‘género’ ou ‘orientagao sexual” (apud MIGUEL,
2016, p. 606) —, justifica o banimento do proprio vocabulo “género” sob o argumento de que este
promoveria a superacao da “diferenciacdo entre os sexos”, forma primeira de “divisao social do
trabalho”, levando a “destrui¢cao da familia” e a “implantagdo do comunismo” (MIGUEL, 2016, pp. 606-
607). (Disponivel em:
<http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_mostrarintegra;jsessionid=0D6944490C8014699B0
EEF76B20872FF.proposicoesWebExterno2?codteor=1346799&filename=Tramitacao-
PL+1859/2015>. Acesso em: 26 out. 2016.)

78 Goode e Ben-Yehuda (1994, p. 150) citam como exemplos de panicos morais a persegui¢éo as
feiticeiras na Renascencga europeia e a destruigdo de Canudos, nos primordios da Republica
brasileira; Miskolci (2007, p. 114) menciona o anticomunismo radical do macarthismo, na primeira
década e meia da Guerra Fria nos Estados Unidos.

74 Miskolci (2007) se inspira na teoria sociologica sobre “sociedade de risco” — este “compreendido
como o imprevisivel e ameagador em termos de catastrofes climaticas ou desastres ecologicos” —
para aplicar a nogao de “risco” moral, “0 que se configura como temor coletivo de transformagao de
padrbées morais”, a preeminente percepcao de que a propria modernidade “aumenta a exposigao da
coletividade a perigos” (ibidem, p. 113).
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“homossexualidade” no ambito do Legislativo brasileiro,”®> bem como na abordagem
“terapéutica” que, na religiosidade evangélica (e em especial na cosmologia
pentecostal), relaciona as “praticas homossexuais” as nogdes de “vicio” e “doenga” e,
portanto, passiveis de “cura” (NATIVIDADE, 2006), reinventando o interdito religioso
da diversidade sexual e de género em dialogo com concepc¢cdes naturalistas e
patologizantes.

Do mesmo modo, a retérica de valorizagdo do “casamento” e da “familia” —
“casamento” fundado no vinculo afetivo-sexual monogédmico entre um homem e uma
mulher e “familia” conjugal e reprodutivo-parental, /locus insubstituivel do cuidado,
educacao e socializagao amorosa das “criangas” — aciona modelos idealizados que
se valem de elementos burgueses e cristdos hegembnicos para postular uma
concepgao universalista e essencializada de um determinado arranjo matrimonial e
familiar, articulado a valores religiosos e incumbido da misséo “sagrada” de assegurar
a reproducao da espécie e a coesao social (MELLO, 2005, pp. 25-40). Remete-se,
assim, a uma ordem disciplinar que encontrou nessa familia conjugal nuclear, cujo
estabelecimento se deu pari passu com a formacao do Estado moderno, um de seus
grandes mecanismos de confinamento (DELEUZE, 1992a; 1992b), inserindo-se em
uma vasta conjuntura de fatores (das leis civis aos preceitos religiosos, passando por
todo um leque de narrativas populares e discursos médicos) incumbidos de reforgar
esse cenario familiar caracteristico (OLIVEIRA, 2004, pp. 49-52).76

No regime de dominacao simbdlica assim instaurado, a assimetria de poder no
ambito familiar foi fortemente ancorada na rigida delimitagdo e hierarquizagcéao entre
os sexos/géneros.”” Com efeito, as divisbes entre privado e publico, familia e
sociedade, a contengao da casa e a promiscuidade da rua, o afetuoso acolhimento do
lar e a agressiva competitividade do trabalho, enfim, entre a decéncia e castidade do
dominio doméstico e a violéncia e as tenta¢des imorais da cidade — premissas sobre

as quais se erigiu a moralidade burguesa do século XIX — foram plasmadas sobre a

75 A respeito do projeto de “cura gay” e similares, ver acima, nota 19.

76 Qliveira (2004, pp. 49-54) traga um panorama sucinto da formagao e consolidagdo simbdlica da
familia conjugal burguesa, enfatizando a especificidade dos requisitos para sua materializagdo e a
convivéncia, desde entdo e ainda hoje, de outros ordenamentos, decorrentes de condi¢bes de
produgédo diversas.

77T Mediante a construgao, por exemplo, de um claro contraste entre uma autonomia e “forga”
masculinas e uma submissao e “delicadeza” femininas; ou da destinagdo do espaco publico como
dominio masculino por exceléncia, restringindo-se a mulher ao confinamento no espaco privado.
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dicotomia fundamental entre “mulher” e “homem”, com toda a carga ideoldgica

intrinseca a propria delimitacdo desses dois campos diametralmente opostos

(WEEKS, 2014 [1981], p. 100). Nao por acaso, o estabelecimento das identidades

masculina e feminina com base na exacerbada diferenciacdo sexual constituiu uma

verdadeira obsessao da medicina do século XIX (LAQUEUR, 2003; ROHDEN, 2004;
OLIVEIRA, 2004).78

No Brasil, como mostra Costa (1983 [1979]), a instauracdo da nova norma

familiar se deu em meio as disputas da transicdo do poder colonial para o Estado

nacional, representante da elite agraria, que emergiu apos a abdicagdo de D. Pedro I,

em 1831. Se, no politicamente fragil governo colonial, “as instancias [de controle

social] eficazes nao se identificavam totalmente com o Estado e a velha engrenagem

juridico-policial nao conseguia ordenar o meio urbano” (COSTA, 1983, p. 28), o novo

Estado nacional tratou de recorrer a outros agentes de coergéo, aliando-se a medicina

higiénica — a qual, “administrando antigas técnicas de submissao, formulando novos

conceitos cientificos, transformando uns e outros em téticas de intervengéo, [...]

congregou harmoniosamente interesses da corporagdo médica e objetivos da elite

agraria” (COSTA, 1983, p. 28; ver MACHADO et. al, 1978). Assim, sobretudo no

decorrer do Segundo Reinado (1840-1889), o discurso cientifico foi posto a servigo da

constituicdo do individuo burgués, em consonéncia com a estratégia politico-

econdbmica mais ampla do Estado. Como ressalva Costa (1983, p. 33), porém, no

Brasil essas estratégias foram impregnadas da ideologia da elite agraria escravagista:

[...] no processo de definicio da “familia”’, a higiene dirige-se

exclusivamente as familias de extragdo elitista. Nao interessava ao

Estado modificar o padrdo familiar dos escravos que deveriam continuar

obedecendo ao cédigo punitivo de sempre. Estes ultimos, juntamente com os

desclassificados de todo tipo, serdo trazidos a cena médica como aliados na

luta contra a rebeldia familiar. Escravos, mendigos, loucos, vagabundos,

ciganos, capoeiras, etc., servirdo de anti-norma, de casos-limite de

infragdo higiénica. A eles vao ser dedicadas outras politicas médicas. Foi

sobre as elites que a medicina fez incidir sua politica familiar, criticando a

familia colonial nos seus crimes contra a saude. A camada dos “sem-familia”
vai continuar entregue a policia, ao recrutamento militar ou aos espagos de

78 Laqueur (2003) propde que no século XVIII se consolidou um novo modelo de género, substituindo
a concepgao, herdada dos gregos e preponderante no Ocidente até a Renascenga, de um sexo
bioldgico Unico, expresso em dois géneros. Segundo esse modelo tradicional haveria, portanto, um s6
corpo, ao qual seriam atribuidas diferentes marcas sociais ou inscrigdes culturais. A adogéo do
padrao masculino implicou, por exemplo, no entendimento de que tanto homens quanto mulheres
teriam pénis e testiculos como 6rgaos reprodutivos; nas mulheres eles apenas néo teriam sido
externalizados.
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segregacao higienizados como prisdes e asilos. (COSTA, 1983, p. 33; grifos
meus.)

A despeito de sua prevaléncia simbdlica ainda atual, entretanto, o ordenamento
caracteristicamente burgués nunca foi numericamente preponderante; saliente-se,
com Oliveira (2004), que “nem sempre o hegemdnico ou o que é considerado ‘normal’
constitui maioria numérica, mas antes maioria ideal, na condicao de valor
socialmente reconhecido, tomado como padrao para (des)qualificar aqueles que
nao o atingem” (OLIVEIRA, 2004, p. 53; grifos meus) e estabelecer (i)legitimidades
e hierarquias mais amplas. De fato, a variabilidade histérica evidencia o carater
contingente dos arranjos familiares e conjugais — que, afetadas por variaveis
ambientais, sociais, econbmicas, culturais, politicas, religiosas, constroem-se como
convengodes cuja universalidade deve ser relativizada. Sobretudo a partir da segunda
metade do século XX, expressivas transformagdes histéricas vieram por em xeque “os
imperativos absolutos da monogamia, da coabitagdo, da indissolubilidade, da
exclusividade, da complementaridade e da compulséria reproducao biolégica”, bem
como a “heterossexualidade compulsoéria e falocratica” (WEEKS, 2014, p. 33), sobre
os quais se funda o ideario familista oitocentista.

Nesse sentido, “os conservadores estédo certos ao afirmarem que a familia (tal
como a concebem e desejariam conservar) estd ameagada”, ironiza Miskolci (2007, p.
120). Uma multiplicidade de fatores,”® sobretudo nos centros urbanos, contribui para
reforgar, especialmente nas camadas médias, tanto a dissociagao entre sexualidade,
conjugalidade e reproducédo quanto a autonomizagao da parentalidade em relagéo a
conjugalidade (MELLO, 2005, pp. 31-32), engendrando novas representagcbes e
praticas sociais. Ademais, a critica feminista, desde o final dos anos 1970, vem
contribuindo para desmistificar o ideal “harménico” da familia moderna, apontando

como, regido por uma lbégica hierarquica e nao-igualitaria, esse paradigma

9 Entre eles se podem citar, sem pretender que a enumeragéao seja exaustiva: a crescente insergao
das mulheres na esfera publica e sua conquista de direitos formais de cidadania; a emergéncia de
novas divisdes do trabalho, entre homens e mulheres e entre jovens e adultos; a constituicdo das
identidades “LGBT” e a organizagdo do movimento social relacionado a diversidade sexual e
identidade de género; “a generalizagéo do divorcio, da monoparentalidade, da autonomizagéo da
sexualidade em relagao a conjugalidade e a reprodugéo, da possibilidade de ndo-coabitagado, das
experiéncias de multiplicidade e simultaneidade de parceiros afetivo-sexuais, da redefinicdo de
papeis de género e da secularizagdo dos vinculos conjugais” (MELLO, 2005, p. 28); a difusdo dos
métodos contraceptivos; a expansao das possibilidades de realizacao de esterilizagcbes e abortos; os
avancgos das técnicas de reproducgdo assistida; o adiamento do exercicio da maternidade.



57

historicamente se constitui em “um espacgo dramatico de violéncias, de lutas e conflitos
multiplos” (MELLO, 2005, p. 30).

As transformagdes correntes representam uma ameaca, pois, aos privilégios
encarnados nos ideais oitocentistas de “familia” e “casamento”, sobretudo, nas
camadas ou classes sociais em que tais ideais eram mais facilmente concretizaveis.
Naturaliza-los como normas universais tem por efeito encobrir a especificidade das
condi¢des sociais que € preciso reunir para torna-los possiveis — as quais, ndo sendo
acessiveis de maneira uniforme, convertem esses arbitrarios sociais em privilégios de
fato que implicam em privilégios simbdlicos: ser comme il faut, isto é, estar dentro da
norma, assegura o “lucro simbdlico da normalidade”, no dizer de Bourdieu (1996, p.
130).

Esse privilégio €, no concreto, uma das principais condi¢des de acumulagéo
e de transmissao de privilégios, econdmicos, culturais, simbdlicos. De fato, a
familia tem um papel determinante na manutencdo da ordem social, na
reproducdo, ndo apenas bioldgica, mas social, isto €, na reprodugdo da
estrutura do espago social e das relagdes sociais.® Ela é um dos lugares por
exceléncia de acumulagdo de capital sob seus diferentes tipos e de sua
transmissao entre as geragdes: ela resguarda sua unidade pela transmissao
€ para a transmisséo, para poder transmitir e porque ela pode transmitir. Ela

€ o "sujeito" principal das estratégias de reproducao. (BOURDIEU, 1996, p.
131)

Os panicos morais articulados em torno da retérica de “defesa” do casamento
e da familia — ao lado de outras manifestagdes da tendéncia de resgate das “origens”,
tais como os movimentos nacionalistas, o retorno ao comunitario e o reavivamento
religioso (MISKOLCI, 2007, p. 120; DUARTE, 2013, p. 10) — erguem-se, portanto,
sobre a nostalgia dos privilégios postos em xeque por transformagdes sociais mais
amplas. As tentativas de “imunizacdo” da familia traduzem-se, por exemplo, nas
alegacoes de que a Lei n°® 13.010/2014 (conhecida como “Lei da Palmada” ou “Lei
Menino Bernardo”), que coibe a imposi¢cao de castigos fisicos a criancas, iria “interferir
no sagrado direito dos pais educarem seus filhos” (MIGUEL, 2016, p. 616) e implicaria
na “decomposicao da familia natural” (MIGUEL, 2016, p. 613). Emerge também na

adocao do slogan “meus filhos, minhas regras” nas intervencdes publicas de atores

80 Weeks (2014) assinala, além das hierarquias de género e faixa etaria consagradas por essa
configuragao familiar, também os atravessamentos de classe, com sua énfase na propriedade, e
consideragdes de cunho econdmico. Com efeito, com a extenséo do ideal igualitario moderno a todos
os filhos e filhas do casal, substituindo a tradigao da primogenitura (ARIES, 1981), tornou-se
necessaria a imposicao de critérios morais mais severos para as mulheres, a fim de assegurar a
legitimidade de todos os herdeiros e herdeiras do patriménio acumulado pelo pai de familia (WEEKS,
2014, pp. 38-39).
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sociais ligados ao MESP, subvertendo o sentido original do mote feminista “meu
corpo, minhas regras” — uma afirmacao da autonomia e dos direitos individuais das
mulheres — e substituindo-o pela sujei¢do absoluta das criangas e seus corpos a seus
pais, abolindo seu estatuto de sujeito de direitos (MIGUEL, 2016, p. 603). Nessa
perspectiva,
mesmo diante de algo tdo basico, como a preservagao da integridade fisica,
a crianga aparece com seus direitos suspensos diante dos pais. A familia é
apresentada como uma entidade cujos direitos suplantam as garantias
individuais de seus integrantes. E uma visao que esta entranhada no senso
comum e que foi, em parte, vencida no que concerne a violéncia contra a

mulher, mas que mal comecgou a ser disputada no que diz respeito aos filhos.
(MIGUEL, 2016, p. 616; grifo meu)

Em vista disso, ndo deixa de ser paradoxal que, no cerne da “defesa da familia
e do casamento”, esteja a urgéncia de “proteger a crianga”, tema preferencial dos
episodios de panico moral. Como nota Miskolci (2007, p. 109), “historicamente, grupos
sociais estigmatizados por sua religido, visdo politica ou orientacdo sexual sao
socialmente representados como um perigo para as criangas™!' — e, como ja
salientava Rubin em 1984 (2007, p. 153), “ha mais de um século, nenhuma tatica para
provocar histeria erdtica tem se mostrado tao confiavel quanto o apelo a protecao das
criangas”. Foi 0 que ocorreu na controvérsia em torno do ESH, com o acionamento
constante da “imagem da crianga indefesa, ‘presa facil dos pedofilos™82 (LEITE, 2014,
p. 249), bem como as estratégias analogas adotadas por acusadores e defensores do
projeto de modo a definir seu publico, respectivamente, como “criangas” ou “jovens”,

a partir da mesma construgdo da “sexualizagdo” das “criangas” como perigosa83

81 Miskolci (2007, p. 109) menciona as lendas de que os judeus fariam sacrificios humanos de
criangas e a construgao da imagem dos comunistas como “devoradores de criancinhas”.

82 Weeks (1993, pp. 223-224) sublinha a constante equiparagao entre a figura do homossexual
masculino e a do “molestador de criangas” e a recorréncia dos episodios de panico moral envolvendo
0 “perigo” da “pedofilia” (ver CARRARA, 2015, p. 334). Em sua discussao sobre sexo intergeracional
(WEEKS, 1993, pp. 223-231), remete a ansiedade moral que ronda a sexualidade infantil e a constitui
como um tabu desde a fundagéo da “infancia”, no século XVIII, como categoria caracterizada pela
“inocéncia e pureza a ser resguardada, a todo custo, da corrupgéo adulta” (ibidem, p. 223; tradugao
prépria). Ver também Lowenkron (2015).

83 |_eite (2012; 2013), ao discutir a possibilidade de afirmagéo da sexualidade como um direito de
adolescentes, reflete acerca de como os confrontos de moralidades em relagao a sexualidade de
criangas e adolescentes estao relacionados ao lento processo de construgdo, na sociedade brasileira,
do paradigma das criangas e adolescentes como sujeitos de direitos. Segundo a autora, “um dos
desafios éticos emergentes parece ser a questao da autonomia versus tutela” (LEITE, 2012, p. 98),
defendendo que nossa sociedade, historicamente, tem sido autoritaria e tutelar com as criancas e
adolescentes. Assim, os experimentos infanto-juvenis relacionados ao género e a sexualidade seriam
lugar privilegiado para o acionamento de panicos morais.
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(LEITE, 2014, p. 248). Se as modernas definicbes de “familia” e “casamento” os
constituem em inextricavel ligagdo com a de “crianga” — algada, por sua vez, a um
nivel sem precedentes de valorizacdo —, é porque esta se torna o ponto fulcral de
transmissao e reprodugéo dos valores e tradigbes socialmente dominantes (MELLO,
2005, p. 26). E revelador, ademais, que o processo mesmo de construcdo dessas
categorias tenha sido atravessado pela campanha contra o onanismo infantil nos
séculos XVIII e XIX (FOUCAULT, 2002, pp. 293-327; FOUCAULT; SENNETT, 1981,
pp. 6-7), com todo o esforgo que representou esse episddio de panico moral no sentido
de dissociar a “crianca” de sua “sexualidade”.

Em sua discussao sobre sexo intergeracional e idade de consentimento, Weeks
(1993 [1985], p. 230) propde “desestimular a inadequada imposi¢ao de significados e
necessidades adultos a crianca, ndo simplesmente por serem sexuais, mas por serem
externos e adultos” — deslocando o foco do debate da sexualidade infantil como algo
perigoso em si para a violéncia inerente as relagdes de poder entre adultos e criangas.
Ao fim e ao cabo, o paradoxo dos panicos morais em torno da “protecao da crianca
inocente” em relacdo a “corrupcao sexual” € o paradoxo da “violéncia prépria as
estruturas conjugais e familiares” (PRECIADO, 2007, p. 377; tradugao propria): trata-
se de resguardar a crianga nao como sujeito autbnomo de direitos, mas como objeto
de tutela, assujeitado aos interesses de reprodugao e transmissdo de hierarquias e

privilégios da ordem social hegeménica.*

1.3 Disputas politicas na linguagem dos direitos: paradoxos identitarios e novas

estratificagoes

E no campo das politicas e direitos sexuais que as controvérsias morais aqui
delineadas se concentram porque este se constitui como terreno privilegiado onde se
dao as disputas e negociagdes fundamentais inerentes a escalada da modernizagao
e aos processos de autonomizagcdo moral nela implicados. Especialmente no Brasil,

em vista da “consideravel defasagem das condicbes ideoldgicas da populagdo em

84 Sob essa perspectiva, também a supracitada discuss@o sobre o aborto e as alegagdes de defesa
do “direito a vida” do embrido, em contraposigdo aos “direitos humanos, sexuais e reprodutivos” da
mulher, remetem a subordinagéo desta igualmente a esses mesmos interesses.
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relagdo ao projeto modernizante” (DUARTE, 2013, p. 8) e face as transformacdes
socioecondmicas convulsivas sofridas a partir da segunda metade do século XX pela
base popular urbana, as linhas de forga em conflito convergem, na analise de Duarte
(2013), para duas vias diametralmente opostas. Uma, em consonancia com o projeto
modernizante, investe na autonomia individual e em sua primazia em relagcdo aos
acordos relacionais. A outra, perante a fragilizacdo dos lagos sociais decorrente da
urbanizagao acelerada, do “desmantelamento das formas tradicionais de producao” e
da “exposicédo aguda as manifestagdes mais superficiais e sintomaticas da ordem
moderna” (DUARTE, 2013, p. 9), sacraliza o pertencimento familiar, amparado em
uma moral sexual convencional — e ndo raro estende a vida congregacional essa
mesma fungdo de salvaguarda em relacdo a instabilidade e a inseguranga dos
vinculos (DUARTE, 2013, p. 14). O choque entre ambas cria as condi¢des
necessarias a consecucao de verdadeiras “cruzadas morais” (BECKER, 1977).

Travadas, como vimos, em nome de valores idealizados que se busca reavivar
€ para os quais se transferem as ansiedades da resisténcia a transformacgao social,
tais cruzadas exercem um impacto direto sobre o conturbado processo de
incorporagédo social e politica dos diversos sujeitos sociais marginalizados cujas
identidades se articulam, como explicita Carrara (2015, p. 324), em termos de género
(tais como “mulheres”, “travestis”, “transexuais femininas” ou “masculinos”) ou de
sexualidade/orientagcao sexual (caso de “gays”, “lésbicas”, “bissexuais”). Entre
conquistas e recuos, avancos e resisténcias, as reivindicacbes de direitos por parte
dos diversos feminismos e ativismos LGBT vao, pouco a pouco, sendo absorvidas
pelos Estados nacionais e tratados internacionais. Os direitos e politicas assim
promovidos se traduzem, nos planos juridico-politico nacional e internacional, em
“legislagdes, campanhas sanitarias, programas educativos, normativas ministeriais,
decisoes judiciais, diferentes ativismos ou movimentos sociais”, entre outros “tipos de
acao social dirigidos ao Estado ou promovidos em seu ambito ou sob sua chancela”
(CARRARA, 2015, p. 324).

No Brasil, foi no ambito do processo de redemocratizagao iniciado no fim da
década de 1970 que a luta pelo restabelecimento dos direitos politicos somou-se a
demanda pela promoc¢édo de uma agenda mais ampla de direitos humanos — que se
traduziria em termos tanto de direitos sociais quanto, a partir da organizagao de novos

sujeitos politicos em torno das questdes de género e sexualidade, dos direitos
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reprodutivos das mulheres e dos direitos das distintas “minorias sexuais”.85 Por isso,
a Carta de 1988 constitui-se em
marco fundamental a partir do qual a sexualidade e a reprodugéo se instituem
como campo legitimo de exercicio de direitos no Brasil. Atualmente, € em
torno dela que, da perspectiva da sociedade civil, sdo organizadas as
demandas por reconhecimento de direitos e, da perspectiva do Estado, sédo

geradas politicas publicas, instrumentos legais e decisbes judiciais para
responder a tais demandas. (CARRARA; VIANNA, 2008, p. 335).

O balizamento pelos principios fundamentais dos direitos humanos viabiliza
uma compreensdo positiva desses chamados “direitos e politicas sexuais” —
apontando “para a possibilidade do livre exercicio responsavel da sexualidade,
criando as bases para uma regulacao juridica que supere as tradicionais abordagens
repressivas que caracterizam as intervengdes juridicas nesses dominios” (RIOS,
2006, p. 72).86 Entretanto, o recurso ao ideario dos direitos humanos merece
ressalvas. Primeiro, porque a linguagem dos direitos implica certa judicializagdo da
politica, que esbarra tanto nos limites burocratico-estruturais do préprio aparato
judiciario para acolher as demandas que Ihe s&o dirigidas quanto na reprodugao das
desigualdades sociais no acesso a Justica e a sua aplicagdao (CARRARA, 2010, p.
143). Segundo, porque a delimitacdo do que sejam “direitos humanos” depende de
negociagbes e articulagbes de forgas em um plano extrajuridico, ou seja,

essencialmente politico.

85 Sobre a historia dos feminismos no Brasil, ver Sarti (2004) e a sintese didatica de Alves e Pitanguy
(1981). Para a trajetdria do hoje chamado “movimento LGBT” no Brasil, surgido no pais no fim dos
anos 1970 com o nome de “movimento homossexual”, ver Fry e MacRae (1983); MacRae (1990);
Camara (2002); Facchini (2005); e Simdes e Facchini (2009). Para discussdes das politicas sexuais
no Brasil, ver Carrara (2010) e Mello, Brito e Maroja (2012).

86 Carrara (2015) trabalha com a hipétese de que o surgimento, na passagem do século XX para o
XXI, da propria nogao de “direitos sexuais”, compreendidos como parte dos direitos humanos,
constitui um indicador da “emergéncia histérica de um ‘novo’ regime secular da sexualidade,
acompanhado por um estilo de regulacdo moral que Ihe é préprio” (CARRARA, 2015, p. 326). Em
contraponto com o regime que, forjado ao longo do século XIX e difundido na primeira metade do
século XX, veio a apreender a sexualidade em uma linguagem biomédica e consagrar o casal
heterossexual reprodutivo como norma bioldgica e moral, tal como descrito por Foucault (2011), o
“novo” regime delineado em fins do século XX ancora-se em uma linguagem sociojuridica. Nele, os
critérios de avaliagdo moral das praticas sexuais passam a ser a consensualidade e a
responsabilidade, convertendo a sexualidade em uma “tecnologia de si, uma técnica que os
individuos podem e devem saber manejar para serem mais felizes e realizados” (CARRARA, 2015, p.
330). O deslocamento veio redesenhar as fronteiras da legitimidade: onde antes o que qualificava
como aceitaveis as praticas sexuais era, grosso modo, seu carater reprodutivo, emerge agora uma
nova sensibilidade social para as diferengas de poder nas relagdes (e a presungao da violéncia nelas
implicada) e para o descontrole dos préprios impulsos e paixdes — que se traduzem na definicdo de
novas categorias de “ameacas” (tais como pedofilia, assédio sexual, abuso sexual, turismo sexual,
exploragdo sexual, compuls&o sexual, promiscuidade sexual, entre outras) e na ansiedade que estas
geram (CARRARA, 2015, p. 332).
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Assim é que os agentes identificados como “religiosos” vém se valendo das
garantias de protegao a vida ou a familia, bem como as préprias liberdades de crenca
religiosa e de expressao, para se contrapor ao reconhecimento do direito ao aborto
ou aos direitos relacionados a diversidade sexual e de género. De fato, “se o ‘direito a
vida’' faz parte dos direitos humanos e se firma no campo juridico, o significado de
‘vida’ (se tem inicio na concepgdo ou no parto) se define na arena propriamente
politica” (CARRARA, 2010, p. 143). Destaque-se, ainda, a tatica dos opositores ao
aborto e defensores de projetos inspirados no MESP de apelar, respectivamente, para
os artigos 4 e 12 da Convengao Americana sobre Direitos Humanos (CADH)8” a fim
de resguardar suas posi¢des sob o manto dos “direitos humanos” e da “legislagao
internacional” (MIGUEL, 2016, p. 602).

Do mesmo modo, apela-se ao proprio principio da laicidade® do Estado — que
assegura o direito a liberdade religiosa — ou a defesa da liberdade de expresséo para
bloquear demandas no campo dos direitos sexuais e reprodutivos. Assim, no ambito
da controvérsia acerca do PLC/122,%° parlamentares opositores do projeto

identificados como “cristdos” apelidaram-no de “lei da mordaga”, alegando que ele

87 |nstrumento internacional de direitos humanos datado de 1969, também conhecida como “Pacto de
Sao José”, a CADH foi elaborada no ambito da Organizagao dos Estados Americanos (OEA), sob
forte influéncia do catolicismo latino-americano (disponivel em:
<https://www.cidh.oas.org/basicos/portugues/c.convencao_americana.htm>. Acesso em: 30 out.
2016). Seu artigo 4, que define o “direito a vida” a ser “protegido pela lei, e, em geral, desde o
momento da concepgéo”’, € amplamente discutido por Paul (2012). O artigo 12, sobre “liberdade e
consciéncia de religiao”, que assegura a “pais, e quando for o caso os tutores” o direito “a que seus
filhos ou pupilos recebam a educacao religiosa e moral que esteja acorde com suas proprias
convicgdes”, sustenta a campanha (descrita por Miguel [2016, p. 602]) de envio de notificagdes
extrajudiciais as escolas e docentes difundida pelo procurador Guilherme Schelb, ligado ao Instituto
Plinio Corréa de Oliveira (uma das organizagdes sucessoras da antiga Sociedade Brasileira de
Defesa da Tradigao, Familia e Propriedade [TFP], organizagéo civil de inspiragado catolica
tradicionalista fundada no Brasil em 1960). O mesmo artigo fornece ainda fundamento juridico ao PL
7180/2014, que “inclui entre os principios do ensino o respeito as convicgdes do aluno, de seus pais
ou responsaveis, dando precedéncia aos valores de ordem familiar sobre a educacgéao escolar nos
aspectos relacionados a educagéo moral, sexual e religiosa” (disponivel em:
<http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=606722>. Acesso em:
30 out. 2016) e ao PLS 193/2016, que “inclui entre as diretrizes e bases da educagéo nacional, de
que trata a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, o ‘Programa Escola sem Partido™ (disponivel
em: <https://www12.senado.leg.br/ecidadania/visualizacaomateria?id=125666>. Acesso em: 30 out.
2016).

88 Miguel (2016, p. 610) aponta que a expresséao “laicidade do Estado” é com frequéncia substituida,
na controvérsia sobre a “doutrinagdo marxista” e a “ideologia de género” e na defesa da “neutralidade
da educacgéao”, pela referéncia a “neutralidade religiosa” do Estado. Entretanto, “a visdo que se quer
apenas descritiva tampouco € neutra: ela ¢ ativa colaboradora do esforgo de invisibilizagao das
contradigbes e de naturalizagcdo da ordem vigente, que € crucial para sua reprodugédo” (MIGUEL,
2016, p. 608; grifo meu).

89 Ver nota 12.
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teria o efeito de restringir a liberdade de crenga e expressao religiosa, bem como a
“‘liberdade de pregar que o homossexualismo é pecado” (NATIVIDADE; OLIVEIRA,
2013, p. 98; VITAL; LOPES, 2012, p. 130). Natividade e Oliveira descrevem ainda
como a
midia religiosa, entidades ligadas a terapias de “reversdo” da
homossexualidade, pastores e outras liderangas, padres catdlicos, juristas e
uma ampla gama de especialistas comparecem no espago publico
defendendo a liberdade de crenga e de expressao e o direito de “pregar
contra o homossexualismo” [...]. A expansao da cidadania LGBT é percebida

como violagdo dos direitos das pessoas “normais”. (2013, p. 90; grifos
meus).

Segundo essa estratégia, em vez de apresentar suas demandas mediante a
solicitagdo de uma ampliacdo do espaco confessional no Estado, esse segmento
designado de “religioso”, ao contrario, langa mao do valor moderno de igualdade que
fundamenta o ideario dos direitos humanos para construir-se como “experiéncia que
goza do mesmo local social que outros/as” (VITAL; LOPES, 2012, p. 122), engajando-
se em uma disputa politica entre “sujeitos de direitos” de estatuto equivalente na
esfera publica.

Por sua vez, a propria especificagdo de sujeitos de direitos,?° categoria central
dos direitos humanos e piv6 das politicas de viés identitario, implica uma necessidade
de “visibilidade” e diferenciacdo que acaba apontando “para os limites paradoxais
desse processo que, partindo da critica ao sujeito universal, ameaga caminhar em
certos momentos no sentido da singularizagdo mais radical” (CARRARA; VIANNA,
2008, p. 354). A propria definicdo de quem s&o os “sujeitos que tém direito aos direitos”
(CARRARA, 2010, p. 143) engendra uma disputa por recursos sociais e simbolicos
que contribuiu, por exemplo, para a segmentagao dos coletivos que compunham o
antigo “movimento homossexual” e levou a sua atual configuragdo como “movimento

LGBT” (CARRARA, 2013). Desse modo, a diferenciacao identitaria que esta no cerne

% No entender de Bobbio (1992, p. 62), “manifestou-se nestes Ultimos anos uma nova linha de
tendéncia, que se pode chamar de especificagéo; ela consiste na passagem gradual, porém cada vez
mais acentuada, para uma ulterior determinagao dos sujeitos titulares de direitos. Ocorreu, com
relagéo aos sujeitos, o que desde o inicio ocorrera com relagao a ideia abstrata de liberdade, que se
foi progressivamente determinando em liberdades singulares e concretas (de consciéncia, de opinido,
de imprensa, de reunido, de associa¢ao), numa progressao ininterrupta que prossegue até hoje [...].
Assim, com relagéo ao abstrato sujeito ‘homem’, que ja encontrara uma primeira especificagao no
‘cidadao’ (no sentido de que podiam ser atribuidos ao cidaddo novos direitos com relagdo ao homem
em geral), fez-se valer a exigéncia de responder com nova especificagao a seguinte questao: que
homem, que cidadao? [...] esta especificagdo ocorreu com relagao seja ao género, seja as varias
fases da vida, seja a diferenga entre estado normal e estados excepcionais na existéncia humana”.
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do debate sobre as desigualdades e violéncias que se pretende denunciar e combater
acaba por produzir novas estratificacdes, na medida em que a constituicio mesma
dos novos “cidaddos respeitaveis” projeta, em oposicdo a estes, novos
estigmatizados. O risco € que a essencializagao dessas identidades e a naturalizagao
de novas clivagens sociais sigam estabelecendo fronteiras intransponiveis (RUBIN,
2007; CARRARA, 2010) — ao que podemos contrapor, com Foucault (1994, p. 1129;
traducéao propria):

Mais do que fazer com que os individuos tenham direitos fundamentais e

naturais, deveriamos tentar imaginar e criar um novo direito relacional, que

permita que todos os tipos possiveis de relagdes possam existir e ndo sejam

impedidos, bloqueados ou anulados pelas instituicbes relacionalmente
empobrecedoras.

Na demanda pelo direito de casais do mesmo sexo a adocédo de criancas,
sobretudo, essas tensdes ficam evidentes na opcéo pelo termo “homoafetividade”

para fins de purificagcdo, mediante a énfase na “normalidade’ das relagcbes entre
pessoas do mesmo sexo, ressaltando que também envolvem afetividade, criam lacos
e familias” (CARRARA, 2015, p. 334). Nas palavras de um militante a respeito de
estratégias para fazer avangar o movimento LGBT: “para irmos adiante, temos de
mostrar que a questdo nao € de sexualidade, mas de afetividade” (apud SARDINHA,
2005). Evidencia-se, assim, como as categorias identitarias vao se produzindo em
reacdo a, e em didlogo com, as préprias estratégias de estigmatizacdo e
deslegitimacao social de que esses sujeitos sociais sao alvos (MISKOLCI, 2007, p.
110). Em termos similares, Butler (2002, p. 14) observa que a demanda por pleno
reconhecimento das relagbes conjugais entre pessoas do mesmo sexo sob a forma
do casamento implica uma confirmacdo tanto da necessidade de organizar a
sexualidade a servigo das relagdes reprodutivas, por um lado; quanto, por outro, do
lugar do “casamento” como fundamento do estatuto legal da “familia”. A seu ver,
considerando a trajetéria dos ativismos pela diversidade sexual e de género,

O investimento atual no casamento gay constitui, de certo modo, uma

resposta a AIDS — e, em particular, uma resposta envergonhada, por meio

da qual a comunidade gay procura desfazer-se de sua assim chamada
promiscuidade®' e nos esforgamos por mostrar-nos igualmente saudaveis,

91 Carrara (2015, p. 334) ressalta “como a ‘promiscuidade sexual’ apresenta-se hoje como forte
candidata a ser uma espécie de ‘categoria-ponte’ entre formula¢cdes da moral sexual cristé e o ‘novo’
regime secular da sexualidade, em cujos termos ela pode aparecer como uma das figuras do
descontrole sobre si, sendo acionada em contextos em que a AIDS e outras doengas sexualmente
transmissiveis ou a gravidez na adolescéncia estdo em questao”.
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normais e capazes de sustentar relagdes monogamicas ao longo do tempo.
(BUTLER, 2002, p. 26; tradugéao propria; grifos meus)

A luta por institucionalizacdo pode, portanto, ser lida como uma estratégia de
integracédo e normalizacéo das relagdes a partir da adesao ao ideario convencional e
normativo da familia conjugal — conferindo-se o privilégio da aceitagao social aqueles
que se submeterem ao crivo da “avaliacdo moral hegemonica que distingue os dignos
dos indignos da legitimagao legal” (MISKOLCI, 2007, p. 123) e relegando-se
automaticamente os (novos) “outros” as recém-(re)definidas zonas de exclusao.
Transparece aqui um processo de moralizagdo analogo aquele observado na retérica
da “defesa da familia e do casamento” por atores ou grupos ditos “religiosos” ou
“tradicionalistas” — moralizagdo que, ao essencializar estrategicamente categorias e
relacdes, contribui para o esvaziamento de seu sentido politico e 0 mascaramento de
desigualdades e violéncias.%2

Nado se trata, portanto, de estabelecer dicotomias simples entre
“conservadores” e “progressistas”, ou entre “religiosos” e “militantes” (sejam LGBT,
sejam feministas, sejam quaisquer outros) — mas sim de reconhecer, nas disputas
pela “melhor maneira de construir a realidade” (CARRARA, 2013, p. 14; tradugao
prépria), as articulagdes estratégicas em torno de um conjunto heterogéneo, muitas
vezes paradoxal, de valores e referéncias; o recurso a um repertério comum de
dispositivos de controle social; as delicadas e complexas composi¢des de resisténcia
e transformacao inerentes a continua negociacao dos limites da legitimidade e da
geografia moral da sociedade. Por meio dessas disputas, que se desenvolvem em
multiplas dimensdes e nas quais colidem ou aliam-se diferentes atores e forgas, vao
se reconfigurando e consolidando estilos de regulagao moral que se refletem nas mais
diversas representagdes sociais — tais como ideias cientificas, crengas religiosas,
valores morais, principios juridicos, posicoes politicas e assim por diante (CARRARA,
2015, pp. 324-325). Seu exame fornece, pois, uma perspectiva privilegiada para
explorar tanto as transformag¢des complexas e heterogéneas por que passam esses
modos de regulagdo quanto sua propria superposi¢céo e coexisténcia, marcadas por

tensdes e contradicdes, rupturas e continuidades.

92 Por outro lado, ha que se considerar que, embora “a reivindicagao de casar e ter filhos [parecga]
uma defesa extremamente conservadora da integracdo da homossexualidade a ‘normalidade’ [...] o
reconhecimento de unides homossexuais e das familias constituidas por meio dessas unides
questiona os supostos culturais e legais para a formagao do casamento e da familia” (SIMOES;
FACCHINI, 2009, p. 35).
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1.4 Forgas “religiosas” em um Estado “laico”: estratégias e especificidades

Para Carrara e Vianna (2008), as chamadas “minorias sexuais” sao as “orfas”
da Constituicdo de 1988. Embora alcunhada de “cidadd@”, justamente porque a
configuragao de forgas politicas do momento nela se refletiu em um compromisso
explicito com o respeito aos direitos humanos, a Constituicdo de 1988 nao inclui em
seu texto nenhuma clausula referente a nao-discriminagao por orientagao sexual —
apesar da campanha capitaneada pela organizacdo Triangulo Rosa, na época, por
sua insercdo (CAMARA, 2002). E sintomatico que o fator decisivo para que a Carta
de 1988 tenha acabado por nao proibir a discriminagao por orientagdo sexual (do
mesmo modo que o faz para a discriminagao por motivo de “origem, raga, sexo, cor e
idade”) tenha sido a oposicao ativa dos parlamentares ditos “evangélicos” junto as
Comissdes de Soberania e Direitos do Homem e da Mulher e da Ordem Social
(PIERUCCI, 1989).

A Assembleia Nacional Constituinte eleita em 1986, simbolo da
redemocratizagdo brasileira, inaugurou também um vigoroso ativismo politico
pentecostal (MARIANO, 2011, p. 250). A tradicional autoexclusao da politica partidaria
(até entdo tida como “mundana” e “diabdlica”), traduzida no bord&o “crente ndo se
mete em politica”, por meio do qual os préprios protestantes com frequéncia se
definiam (PIERUCCI, 1989), foi abandonada sob a alegagdo de que era premente
defender tanto seus interesses institucionais quanto seus valores morais contra os
avancos de seus adversarios. A principio, o receio compartilhado por grupos
pentecostais e protestantes era que a ICR procurasse valer-se da Constituinte para
dilatar seus privilégios junto ao Estado brasileiro. Além dos catdlicos romanos, porém,
logo se consolidaria a oposi¢ao publica ao movimento feminista, ao entdo movimento
homossexual, aos “macumbeiros” e mais a “esquerda laica, [ao] humanismo secular,
[ao] modernismo cultural, [a] industria da pornografia, [a] intelectualidade esnobe, [a]
cultura da juventude, [aos] educadores liberais, [aos] pais liberados” — a “esquerda
radical”, em suma (PIERUCCI, 1989, p. 111; MARIANO, 2011)%. Apresentar-se em
contraste com esses personagens, tanto quanto em convergéncia com novos aliados,

era fundamental para o recorte estratégico de sua prépria identidade.

98 Para fins de comparagédo com os adversarios eleitos pelo evangelismo estadunidense, ver
BELLOTTI, 2008, pp. 68-69.
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Entre 1910 e 1982, apenas cinco deputados federais pentecostais e 94
protestantes haviam sido eleitos. A imagem predominante desses grupos os retratava
como “alienados” e sua religidao, como “alienante” — “pelo apolitismo, pela rejeicao
encarnicada ao comunismo, pelo apoio a Doutrina de Seguranga Nacional, pelo
frequente apoio as autoridades politicas constituidas e por sua total auséncia na luta
pelos direitos humanos e pela democracia” (MARIANO, 2011, p. 250). Em 1986, a
novidade na cena politica nacional representada pelo grupo de 34 deputados que se
autoproclamavam “evangélicos™* residia ndo so6 na visibilidade e mensurabilidade que
0 numero inédito, por si so, lhes conferia, como também na vocalidade com que se
manifestavam e defendiam suas convicgoes e interesses. Essa mera visibilidade, no
entender de Pierucci (1989), constituiria ja uma estratégia de presenca e influéncia na
esfera publica politica e midiatica, expressa na busca ativa de notoriedade e
popularidade — em consonancia com o espirito das lutas “por e através de categorias
identitarias”, promovidas a partir de movimentos sociais, em que “fazer-se presente’
parece a melhor tradugéo da propria arte da politica” (CARRARA e VIANNA, 2008, p.
353). Desse modo, escreve esse autor:

Afastados da vida politica durante muitas décadas de bem-sucedido
enraizamento numa sociedade de tradigdo catdlica, de estabelecimento de
bases sociais sdlidas e crescentemente ampliadas por todo o territorio
nacional (sobretudo os pentecostais), eles se fizeram descobrir pela grande
midia ndo-confessional a partir do momento em que, no palco da Constituinte,

passaram a dar sinais de sua mais fresca vontade de presenca publica como
guardides da moralidade privada. (PIERUCCI, 1989, p. 110)

Visto que n&o dispunham da hegemonia numérica e histérica que
convencionalmente conferia autoridade a ICR como representante de uma
“identidade” brasileira como “nacgao catdlica”, esses atores, a fim de delimitar sua
categoria identitaria especifica e legitimar-se como bastides de uma “maioria moral”,
posicionaram-se estrategicamente contra o aborto, o jogo, as drogas, o feminismo, a
pornografia, o divorcio, os métodos anticoncepcionais, o “homossexualismo” e a favor
da censura nos meios de comunicacdo e da educacao religiosa nas escolas e na
televisédo (bem como pela demanda de concessdes de emissoras de radio e TV e de

recursos publicos para organizagdes religiosas e assistenciais) (PIERUCCI, 1989, p.

94 Os “evangélicos” formaram a quarta maior bancada do Congresso Constituinte, atras apenas do
PMDB, PFL e PDS (PIERUCCI, 1989, p. 109). Entretanto, cabe salientar a falta de homogeneidade
politica e ideolodgica desse grupo, do qual alguns parlamentares seriam, segundo Pierucci (ibidem, p.
106), “claramente identificados com as teses populares e progressistas de transformacao social”.
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112; MARIANO, 2011, p. 251). Desse modo, seguindo a estratégia de legitimar-se
falando por uma maioria, o deputado Salatiel de Carvalho (PFL/PE) defendeu a
supressao da expressao “identidade sexual” do texto que vedava a discriminagao
contra homossexuais valendo-se do argumento de que “os evangélicos ndo querem
que os homossexuais tenham igualdade de direitos porque a maioria da sociedade
nao quer” (MARIANO, 2005, p. 3; grifo meu).

O principal aporte desse “neoativismo evangélico”, de modo similar ao que se
passou com a Direita Crista (“Christian Right’)*® estadunidense a partir da década de
1970, foi justamente a “centralidade das questdes de moralidade privada em seu
discurso, [a] recusa da separagao entre politica e moral privada” (PIERUCCI, 1989, p.
115), cujo acionamento permitiu a esses atores e grupos extrapolar o terreno
especificamente religioso e engajar-se em aliangas e disputas com outros agentes,
buscando legitimar-se como fontes de informacgao, influéncia e estimulagéo politicas.
A retérica explicitamente biblica, contudo, ainda que n&o denominacional,
permaneceu basilar — veja-se a alegagao do deputado Costa Ferreira (PFL-MA) de
que “prever constitucionalmente o fim da discriminacao por preferéncias sexuais seria
trazer para o Brasil a maldicdo de outros paises. Seria uma maldigdo igual a que
existiu em Sodoma e Gomorra” (apud PIERUCCI, 1989, p. 114).

95 Bellotti (2008) mostra como o uso da midia por grupos evangélicos estadunidenses entre as
décadas de 1920 e 1970 foi instrumental na estratégia desses grupos de constituir “uma contracultura
nao-utépica, visando a defesa dos ‘valores familiares’ e a manutengao dos papéis de género em uma
sociedade em transformagéo” (BELLOTTI, 2008, p. 55). Nesse contexto, descreve a ascenséo do
movimento politico chamado de Direita Cristd na década de 1970, com sua agenda de controle de
porte de armas, combate as drogas e a pornografia, veto ao ensino da teoria da evolugao e instituicao
do ensino do criacionismo e restabelecimento da oragdo em escolas publicas. “Contudo, o principal
eixo que atraiu evangélicos de varias denominagoes e Igrejas foi o dos valores familiares (family
values). A familia deveria ser protegida para a sobrevivéncia da nagdo em tempos considerados
sombrios e incertos, tendo em vista a reconfiguragao dos modelos familiares, a liberdade sexual
feminina e a expanséo de uma cultura jovem contestadora e rebelde” (ibidem, p. 68; grifos meus). As
questdes do aborto e da uniao homossexual se tornaram as pedras de toque do discurso e do
ativismo desses grupos; as familias deveriam ser constituidas conforme as regras divinas — entre
elas, o comando da familia pelo homem “e a disciplina fisica dos filhos pelos pais” (ibidem, p. 69;
grifos meus). No espaco mididtico, os televangelistas estadunidenses defendiam “a familia” e “a
moral” e atacavam as “feministas”, os “gays” e os “intelectuais secularistas” (ibidem, p. 69). Desse
modo, “a histdria da Direita Crista norte-americana em atividade até os dias atuais”, segundo Bellotti
(ibidem, p. 71), pode ser entendida como “uma luta pelo controle da cultura nos Estados Unidos,
tendo como grande bastido a familia, a crianga e a preservagao de papéis tradicionais de género para
assegurar a sobrevivéncia da instituicdo familiar de modelo heterossexual e nuclear”. As linhas de
continuidade entre a agenda e as estratégias adotadas por esses grupos — em vigor até hoje entre a
Direita Cristd dos EUA — e as do ativismo politico “evangélico” no Brasil sdo notérias. Para uma
analise mais aprofundada do ativismo politico de discurso moralista e religioso nos EUA entre o fim
dos anos 1970 e a década de 1980, ver o capitulo 3 de Weeks (1993, pp. 33-52).
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Se essa nova modalidade de “ativismo politico moralista” representou, por um
lado, “um novo e fenomenal aporte de recursos culturais e retéricos, além de recursos
humanos e organizacionais em nivel de base”, por outro, veio abrir, para muitos até
entao “excluidos ou autoexcluidos” da vida politica, “uma nova (e curiosa) trilha para
a participacao politica e a mobilizagao eleitoral” (PIERUCCI, 1989, p. 107). O novo
mote passou a ser “irmao vota em irmao”, titulo de um livro que preconizava a
necessidade de eleger representantes “evangélicos” para o parlamento, com a
justificativa de que seus “adversarios” estavam se mobilizando para fazer o mesmo.
Preconizava seu autor, Josué Sylvestre, membro da Assembleia de Deus e
funcionario do Senado Federal, que,

[...] com a Constituinte, havia chegado o “tempo de falar”, o “tempo de
escrever” e o “tempo de guerrear” [...]. Era preciso, pois, enfrentar os inimigos
do evangelho na disputa eleitoral e no proprio parlamento para impedir que a
futura Carta Magna do Brasil viesse a contrariar os principios cristdos. Para
tanto, era preciso abandonar os tradicionais quietismo e apoliticismo —
vigentes entre os pentecostais durante décadas — e se enfronhar de vez na
politica partidaria. Para serem bem-sucedidos nessa empreitada, era preciso
que os irmaos, acima de tudo, votassem em seus irmaos de fé. Somente

assim, os evangélicos poderiam comegcar a deixar de ser cauda para se tornar
cabeca da nacao brasileira. (MARIANO, 2005, p. 2)

A mobilizagao do voto dos “irméaos” em torno de candidaturas “crentes” iniciou-
se nas primeiras eleicdes pluripartidarias da abertura, em 1982, quando dez
deputados federais de confissdo evangélica foram eleitos — numero mais que
triplicado em 1986. Nas eleicbes de 2002, a “bancada evangélica” chegaria a 60
deputados e quatro senadores (MARIANO, 2005, p. 5). Em 2010, depois de uma
queda em 2006, chegaria a 70 deputados e trés senadores (DIAP, 2010); em 2017, a
atual FPE conta com 198 deputados e 4 senadores signatarios.® Mais recentemente
(desde pelo menos 2014), além dos cargos legislativos, Vital (2016) identifica o
investimento de liderangas evangélicas no projeto de ocupacao de cargos majoritarios
(e, por extensdo, no caso da propria presidéncia da Republica, na autoridade para
indicar integrantes para o STF). Para tanto, é preciso langar mao de estratégias
eleitorais distintas, em um “jogo de visibilidade e ocultacdo da identidade evangélica
dos candidatos [...] [em que se] ativam elementos que ndo sdo evidentemente
religiosos” (VITAL, 2016). Assim, a partir tanto da disposi¢cao de lideres pentecostais

para expandir sua participagado e poder politicos quanto do empenho de dirigentes

9% Disponivel em: <http://www.camara.leg.br/internet/deputado/frenteDetalhe.asp?id=53658>. Acesso
em: 02 set. 2017.
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partidarios, politicos e governamentais em cooptar o apoio eleitoral dos “evangélicos”,
vem se reforcando “a instrumentalizagcdo mutua entre religido e politica e [...]
[legitimando e estimulando] o ativismo politico-partidario de grupos religiosos e a
ocupacao religiosa da esfera publica” (MARIANO, 2011, p. 251).

A partir da Constituinte, a expansdo numérica e crescente ativismo politico de
organizagdes e atores diversos trabalhando pela diversidade sexual e de género,
acompanhada pari passu pelo aumento de sua visibilidade publica (por meio
especialmente das chamadas Paradas do Orgulho LGBT), correspondeu o
recrudescimento da oposicdo as suas reivindicagcbes por parte de liderancas
eclesiasticas, politicos e outros atores identificados como religiosos, num jogo de
acdes e reacdes em cadeia. Assim, a criagdo da Frente Parlamentar Mista pela Livre
Expressao Sexual, em outubro de 2003, teve como efeito imediato a apresentagao de
dez projetos de lei e duas emendas constitucionais contemplando os direitos da
“‘populacdo LGBT” (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2013, p. 61), duplicando o niumero até
entdo em tramitacdo no Congresso Nacional. Numa reagdo concertada, no més
seguinte foi langada a FPE — cuja primeira missao foi barrar o projeto de lei 379/2003,
que visava instituir o “Dia nacional do Orgulho Gay e da consciéncia homossexual”.?”

No panorama que apresentam das “politicas publicas para a populacdo LGBT
no Brasil”, Mello, Brito e Maroja (2012, pp. 423-425) salientam o impacto da “auséncia
de arcabougo juridico explicito que legitime a formulagdo e a implementagdo de
politicas publicas”. Ademais, constatam que “os documentos que preveem acdes e
programas [...] geralmente assumem a forma de atos normativos secundarios,
oriundos do Poder Executivo”, ou sequer sdo mais que dispositivos programaticos,
desprovidos de carater normativo; e apontam a dificuldade de assegurar efetividade a
tais atos normativos secundarios, o que gera inseguranca juridica. Por fim,

escrevendo em 2012, destacam o grande volume de projetos de lei, sobretudo em

97 As frentes inter-relacionadas se multiplicam, criando sobreposigoes e reforgos. Sé na 552
legislatura do Congresso Nacional (periodo de 01/02/2015 a 31/01/2019), estao formalmente
instituidas a Frente Parlamentar Evangélica (existente desde 2003), a Frente Parlamentar Mista
Catolica Apostodlica Romana (estabelecida em 2015), a Frente Parlamentar para a Liberdade
Religiosa do Congresso (Mista; criada em 2015) e a Pastoral Parlamentar Catélica (uma das
"bancadas" mais antigas, atuando desde 1991 no Parlamento). Além dessas, a Frente Parlamentar
Mista da Familia e Apoio a Vida (atuante desde 2007) e a Frente Parlamentar em Defesa da Vida e
da Familia (fundada em 2015) apresentam forte vinculagdo com a tematica religiosa — como, alias,
evidencia a logomarca da segunda, em que os dois prédios do Congresso sao representados por
duas cruzes (Figura 2). (VITAL; LOPES, 2012, p. 14; imagem disponivel em:
<http://www.camara.leg.br/internet/deputado/frentes52.asp>; acesso em: 28 set. 2016).
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nivel federal, que quase nunca chegam a ser debatidos e votados em virtude da
intervengao de parlamentares e grupos da sociedade civil que recusam legitimidade a
essas demandas — o que é agravado por uma tendéncia mais recente de aumento do
numero de projetos de lei que “explicitamente vetam direitos” (MELLO; BRITO;
MAROJA, 2012, p. 424; grifo meu). Embora seja preciso averiguar empiricamente com
maior precisao, parece-me que hoje essa proporgao tem se invertido, com numero
maior (e crescente) de projetos de lei que vao de encontro as demandas dos
movimentos ligados a diversidade sexual e de género, ao menos no Legislativo

federal.

Figura 2 — Logomarca da Frente Parlamentar em Defesa da Vida e da Familia

LN |~

Frente Parlamentar
em Defesa da Vida
e da Familia

Fonte: <http://www.camara.leg.br/internet/deputado/
Frente_Parlamentar/53466-integra.pdf>
(Acesso em: 28 set. 2016).

Assim, a partir de todas essas controvérsias e gracas ao empenho dos
parlamentares organizados nas “bancadas religiosas”, o imobilismo prevalece no
Poder Legislativo: nesse ambito, ndo foi aprovada nenhuma lei relevante que
assegure plenos direitos ou protegdes a diversidade sexual e de género (CARRARA,
2010, p. 136) — exceto pela definigdo de algumas medidas nas esferas estadual e
municipal (CARRARA e VIANNA, 2008). Em contrapartida, a luz do “espirito” da
Constituicao de 1988, juizes e tribunais tém tomado decisdes significativas no campo
dos direitos sexuais e reprodutivos, como no caso de certos direitos previdenciarios e,
sobretudo, do reconhecimento da unido estavel entre pessoas do mesmo sexo como
comunidade familiar, em 2011. Todavia, este caso (que se desdobraria, dois anos
depois, na extensdo do direito ao casamento civil a esses casais e provavelmente
representou a maior conquista do movimento LGBT no Brasil) acabou constituindo um

divisor de aguas, que precipitou, como vimos, a escalada dos ataques a diversidade
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sexual e de género — o0 que, por sua vez, ndo deixa de ser indicativo de sua forga
simbdlica. De la para ca, ha que se analisar o quanto se reverteu da tendéncia de
ampliagéo do protagonismo do Governo Federal no desenho e execugao de politicas
publicas voltadas para esses segmentos da populagéo, tal como descrito por Carrara
e Vianna (2008).

Mariano (2011, p. 252) destaca a proliferacéo e intensificagdo de debates e

rivalidades entre “igrejas cristas” e “setores laicos e laicistas da sociedade brasileira”
acerca dos temas da liberdade religiosa, do lugar e do papel da religido, do ensino
religioso, da presencga religiosa no espaco publico e do proprio ativismo politico e
midiatico de grupos religiosos e seu impacto sobre o campo dos direitos humanos e
de cidadania. O autor descreve como “agentes e grupos laicos e laicistas atuantes em
defesa da laicidade” reagem
as aspiragdes, propostas e agdes de seus adversarios religiosos,
recorrendo, fundamentalmente, a defesa da laicidade estatal contra
interferéncias religiosas na educagéo, na saude, no corpo, nas pesquisas
cientificas, nas politicas publicas, no ordenamento juridico-politico e nos
orgéos estatais. De outro lado, em contraste, catdlicos e evangélicos tém
recrudescido seu ativismo religioso, politico e midiatico para ampliar a
ocupagao religiosa do espacgo publico, in uenciar a esfera publica e estatal,
promover sua moralidade crista tradicional e tentar estendé-la ao conjunto da
sociedade por meio de lobby e da participagao na politica partidaria. Catdlicos
e evangélicos estdao empenhados, igualmente, em “lutar para ampliar a

dimensio religiosa do espag¢o publico e ndo para laiciza-lo” [...].
(MARIANO, 2011, p. 252; grifos meus)

Mais uma vez, importa assinalar como se vao percebendo e construindo
dicotomias e antagonismos, agora entre forcas e agentes identificados como
“religiosos”, “tradicionalistas”, “fundamentalistas”, de um lado, e, de outro, aqueles
identificados como “laicistas”, “modernizantes”, “pluralistas”. Entretanto, também aqui
a simplificagdo homogeneizadora e as incompatibilidades e uniformidades que cria
podem acabar por obscurecer disputas e invisibilizar e simplificar dindmicas, para fins
tanto de purificacdo quanto de desqualificagdo do préprio “lado” ou do “outro”,
conforme o caso.

O proprio rétulo de “evangélico” borra a multiplicidade de linhas de forga que se
articulam e contradizem no interior de e entre os campos neopentecostal, protestante,
cristdo, catdlico romano, espirita, de matriz africana, “nova era” etc. e religioso mais
amplo no Brasil e (acrescentando ainda uma perspectiva transnacional as forgas em

didlogo) na América Latina e no mundo. Oculta ainda convergéncias e tensionamentos
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politicos no interior de cada denominacao pentecostal e protestante, bem como entre

estas e a ICR. E necessario, portanto, como afirmam Vital e Lopes:
[...] cuidado para nao objetivar a propria nogédo de evangélicos e de
catolicos. Isso porque ha grandes debates e diferengas internas em ambos
0s grupos religiosos. Ha os que tém mais destaque na midia nos temas
controversos do aborto e da defesa dos direitos de homossexuais, mas ha
uma gama de grupos e atores vinculados e representando diferentes
denominagdes evangélicas, assim como diferentes grupos catélicos, que se
posicionam em comum acordo com a pauta de organizacdes nao-
governamentais e de movimentos sociais ditos de “vanguarda” ou
“progressistas”’, em defesa dos direitos humanos e da cidadania. S&o
evangélicos e catdlicos assumindo posi¢cdes de liderangas em conselhos,
féruns e organizagoes, tais como no Conselho Nacional de Juventude, Rede
Fale, Alianca de Batistas no Brasil, Catdlicas pelo Direito de Decidir,

Diversidade Catolica, entre outros.%® (VITAL; LOPES, 2012, p. 14; grifos
meus)

O rétulo pasteurizador “evangélicos”, portanto, acaba por eclipsar negociagcées
e acordos internos e com outros agentes e segmentos; apropriagdes e redefinicoes,
muitas vezes contraditérias, de valores e referenciais; o modo como discursos de
vitimizagdo podem ser instrumentalizados para a acusacao ou para a tutela; as
aliancas e disputas na apropriacdo de linguagens especializadas e na producéo de
discursos competentes entre militantes e académicos, ou entre os atores ditos
“religiosos” e os “cientistas”. Assim, tanto o Conselho Federal de Psicologia (CFP)
pode ser acionado como entidade autorizada para desqualificar um projeto de “cura
gay” quanto os chamados “psicélogos cristdos”™® podem apresentar-se como
“especialistas”, advogando as terapias de reversao e apresentando-se como alvos de
“perseguigao politica” por parte do Conselho. Um pastor pode usar uma abordagem
“(des)construcionista” para legitimar seu essencialismo politico-teolégico, enquanto

um cientista e militante pode rebater recorrendo a um essencialismo genético (ver Fry

98 Poderiamos acrescentar a esta lista, sem pretendé-la exaustiva: o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI); a Rede Ecuménica da Juventude (REJU); o CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas do
Brasil); certas vertentes da Pastoral da Juventude, a Pastoral da Terra, a Pastoral do Povo de Rua, a
Pastoral de AIDS, assim como outras pastorais sociais da ICR, ou segmentos dessas pastorais; além
dos diversos movimentos e coletivos cristdos organizados nos ultimos dez anos em torno do tema da
inclusao da diversidade sexual e de género nas diferentes igrejas cristas, tais como o Movimento
Episcopaz e a Incluséo Luterana.

99 Além dos psicologos cristdos, organizados no “Corpo de Psicélogos e Psiquiatras Cristaos”
(CPPC), fundado em 1976, ha também associa¢des e organizagdes diversas de médicos cristdos
(por exemplo, os “Médicos de Cristo”) e juristas cristdos (como a “Associagao Nacional de Juristas
Evangélicos”, cujo mote é “em defesa das liberdades civis fundamentais”), acionando
estrategicamente as linguagens especializadas desses campos para fins de legitimagéo “técnica” de
argumentos expressos em linguagem “religiosa”. Para os psicélogos que se apresentam como
“psicologos cristaos”, ver Macedo (2017).
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e Carrara, 2016). Esteredtipos simplificadores obscurecem o fato de que tais
articulagbes e contradicbes ndo sdo nem lineares, nem univocas; principalmente,
ignoram o carater dialégico desse processo de génese de posicionamentos e
identidades — uma producéo ininterrupta de uns em relagao aos outros, recortando-se
uns contra os outros e apoiados uns nos outros.

A adverténcia contra a simplificagdo e a homogeneizagao vale igualmente para
o campo catdlico, ou talvez mais. O fato de a ICR ser uma instituigdo milenar,
fortemente hierarquizada (a0 menos quando comparada as instituigbes do campo
evangélico) e de alcance global pode constituir uma tentagédo a pasteurizacdo. Com
efeito, de parte de individuos e grupos identificados tanto como “catélicos” ou ndo, sao
recorrentes os discursos homogeneizadores a seu respeito, para fins tanto de
legitimacgao quanto de detracdo, nos quais as referéncias a “o Vaticano”, “a CNBB”, “o
Papa” ou “a Igreja” acabam por converté-la em uma entidade impessoal, abstrata,
continua, homogénea e impenetravel, em que seus multiplos planos, atores, grupos,
correntes, organizagdes (inclusive paraeclesiasticas), estruturas, movimentos e
praticas tendem a indiferenciagao.

Um exemplo sdao as matérias periodicamente publicadas na imprensa a
respeito da Pastoral de DST/Aids. A mera existéncia desta como organizagao oficial
da CNBB, bem como sua insergdo nos ambientes catdlicos romanos, implica em
tensdes e incongruéncias — manifestas, por exemplo, em sua adesao ao discurso da
prevencédo do contagio por meio do uso de preservativos e na pratica de distribuir
camisinhas, quando a utilizagao destas é proscrita pela doutrina oficial da ICR. Nesse
contexto, ao referir-se a recomendacao do uso da camisinha pela pastoral como uma
pratica semiclandestina e um “desafio” a “Igreja Catdlica” (tratada como organismo
continuo, uniforme e impenetravel), Eboli (2008) homogeneiza um tecido eclesiastico
multidimensional e estabelece definicbes fixas e inequivocas do que é ou nao
permitido, ignorando a complexidade das dindmicas de negociacido que ai se ddo e a
porosidade e mobilidade que ela confere as zonas de legitimidade/ilegitimidade em
continua producgdo. Assim se torna possivel ao proprio secretario-geral da CNBB,
quando entrevistado para a referida reportagem, avalizar o trabalho da Pastoral de
DST-Aids, sem deixar de fazer uma ressalva a opgao pela camisinha, mas sem
tampouco aderir com maior rigor a doutrina a respeito ou adotar uma ldgica

meramente proibicionista: “[...] esses padres [que trabalham na Pastoral] querem dar
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sua contribuicao [...] o catélico nao esta alheio a esse problema. Mas a solu¢ao é mais
abrangente do que a distribuigdo de camisinha” (apud EBOLI, 2008).100

O efeito central desse amalgamento da figura “da Igreja” em um bloco
monolitico é o reforgo da sua eficacia simbdlica — na medida em que condensa o vasto
campo catélico romano em uma entidade Unica, univoca e unificada, cujo poder &
imensamente potencializado no discurso tanto de defensores quanto de acusadores.
Tal indiscriminacéo, porém, perde de vista as distintas correntes em seu interior, os
didlogos travados interna e externamente, as leituras de aliados e adversarios que os
atores no campo e na relagdo com o campo fazem e propalam, as peculiaridades de
seus modos de operacgao, suas dindmicas contraditorias e complexas. Na controvérsia
sobre o aborto nas eleicbes presidenciais de 2010, por exemplo — em que bispos
especificos, a CNBB e uma variedade de atores do campo catélico romano (inclusive
o préprio papa a época, Bento XVI) tiveram uma atuacgao de destaque, como mostram
Vital e Lopes (2012, pp. 64-108), aqueles atores mais diretamente ligados a hierarquia
nao podiam ignorar o fato de que o conflito repercutiria nas eleicbes da CNBB,
previstas para o ano seguinte (VITAL; LOPES, 2012, p. 104).

A especificidade das estratégias de lobby adotadas por atores e grupos ligados
a ICR pode ser ilustrada, ainda, por dois julgamentos recentes do STF, ja
mencionados anteriormente: o reconhecimento da unido estavel entre pessoas do
mesmo sexo como entidade familiar (ADPF n° 132/DF e ADI n°® 4.277/DF), em 5 de
maio de 2011; e a exclusdo das hipbteses criminais de pratica do aborto para
interrupcao de gravidez em caso de anencefalia fetal (ADPF n° 54/DF), em 12 de abril
de 2012. Sao dois casos emblematicos porque em ambos houve interferéncia direta
da CNBB. No primeiro, na qualidade de amicus curiae ("amigo da Corte"), o advogado
da entidade sustentou no STF que "a pluralidade tem limites": ndo sé o "afeto nao
pode ser parametro para a constituicao de unido homoafetiva estavel", como nem
"todo e qualquer tipo de unido, agora, devera ser contemplado"”, conforme destacou o
boletim online do STF (NOTICIAS STF, 2011). No segundo, a CNBB teve indeferido
seu pedido de participacdo como amicus curiae — o que ndo a impediu de solicitar
audiéncia a cada um dos ministros da Corte, no intuito de entregar-lhes um "memorial”
expondo seus argumentos "a favor da vida humana" e contra o que constituiria, no
entender da entidade, um "assassinato" (NOTICIAS STF, 2009). Durante os dias em

100 \Ver também o exame da atuagdo da Pastoral de DST/Aids feito por Seffner et al (2008).
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que durou o julgamento, grupos de religiosos (sobretudo catdlicos, aos quais se
uniram evangeélicos e espiritas) permaneceram em vigilia na Praga dos Trés Poderes,
em frente ao prédio do STF, ostentando imagens de Nossa Senhora, crucifixos,
cartazes com imagens de fetos e faixas com apelos pelo "direito a vida", empenhados
em oragdes e realizando ao menos um ato de "exorcismo" para "afastar os maus
espiritos" (GIRALDI, 2012).

Ao analisar os embates pela delimitacdo das fronteiras e da legitimidade da
presenca e da interferéncia dos diferentes atores e forgas (quer se tratem de
“religiosos”, “movimentos sociais”, “especialistas” ou outros) no espago publico em um
“Estado laico” ha que evitar, portanto, oposi¢des binarias e relativamente acriticas
entre “religiao” e “secularismo” ou “laicidade”. Ndo se pode perder de vista o papel
estratégico desempenhado por tais dicotomias — as quais, assim como as que
contrapdem tradicdo e modernidade, desencantamento e encantamento, ritual e
espontaneidade, agéncia autbnoma e subordinacdo, sdo ainda constitutivas de nao

poucas areas dos debates publico e académico.

1.5 Didlogos complexos

Ideologias ndo sao estruturas monoliticas. Definicbes, avaliagdes,
ordenamentos, privilégios, perdas e ganhos sdo objetos de batalhas politicas ferozes.
Como aponta Rubin (2007), “corpos” e “identidades” sexuais s&o produzidos e
hierarquizados pelos efeitos do poder — mediante, por exemplo, mecanismos de
policiamento (tais como leis, praticas sociais extrajuridicas, ideologia popular, o
discurso e os dispositivos da saude mental, a existéncia ou ndo de regulamentacdes
burocraticas que assegurem direitos e protegcdes) que reafirmam constantemente a
posicao de inferioridade dos considerados desviantes. Essas identidades e corpos
dissidentes, porém, apropriam-se igualmente de suas identidades, ocupam espacgo
social, constituem comunidades, obtém alivio das penalidades por suas heresias
(RUBIN, 2007, p. 164), conquistam representatividade politica e direitos. Assim, as
“populagdes eroticas” em permanente gestagao na modernidade

(...) resistem, ressignificam nomenclaturas, contestam as taxonomias que [as]

classificam, reivindicam saude contra légicas econdmicas, reclamam desejo
e prazer contra normalizagdo moral. Esse é o territorio em que se
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desenrolam as lutas da politica sexual na era contemporanea. (CORREA,
2009, p. 21; grifo meu.)

No entender de Carrara (2013), tais negociacdes transpdem as fronteiras entre
discursos cientificos, politicos, juridicos, religiosos e se dao a partir de um “intenso
transito de pessoas, ideias, linguagens, preocupagdes, e, principalmente,
legitimagdes mutuas”, em meio ao qual dialogam experiéncias sociais e perspectivas
tedricas e juridicas “cujas dimensdes politicas ndo se pode desprezar’ (CARRARA,
2013, p. 2). A despatologizagcdo da homossexualidade (como o atual debate em torno
da despatologizacdo da transgeneridade), por exemplo, deveu-se, sobretudo, ao
engajamento de ativistas no dialogo com os saberes cientificos, especialmente a
psiquiatria e a psicologia, como relata Carrara (2013) — que aponta também para o
contraste entre a consolidacdo da perspectiva construtivista na teoria social e a
adocao de argumentos essencialistas por parte de segmentos da militdncia no campo
politico, e remete ao conceito de "essencialismo estratégico" (CARRARA, 2015, p.
340).

Em intercambio permanente e heterogéneo, valores hegeménicos e contra-
hegemdnicos vdo ganhando e cedendo terreno, perdendo e ganhando corpo, nas
disputas por legitimidade social. Nesse contexto de negociagdes intensas, os conflitos
sexuais contemporaneos, por seu peso simbdlico e intensidade emocional,
assemelham-se as disputas religiosas de séculos passados, sobretudo nos momentos
de maior tensionamento social, como assinala Rubin (2007) — que aponta ainda que
o discurso sobre a sexualidade, assim, aproxima-se mais de uma “demonologia” que
de uma “sexologia”, especialmente nos episddios de panico moral.

A modernidade, que multiplica continuamente as alternativas disponiveis no
"mercado" religioso do mesmo modo como multiplica as identidades sexuais a
disposi¢cao da "livre escolha" dos sujeitos sociais, entra em paradoxal tensionamento
com os valores relacionais e hierarquicos da "religiosidade" e da "familia" —
proeminentes, sobretudo (mas nao apenas), nos meios populares (DUARTE, 2005, p.
170). Ha que se tomar cuidado, pois, para nao incorrer em qualquer pressuposto de
linearidade homogénea na analise dos complexos processos em jogo, seja no campo
religioso ou no da sexualidade, seja no suposto antagonismo entre ambos.

Nas palavras de Vaggione (2014), o poder religioso, na modernidade,

segue permeando as formas contemporaneas de regulagéo da sexualidade
e da reprodugédo. Esse dispositivo de poder, em geral invisibilizado por tras
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de registros discursivos de cunho biolégico, moral ou sagrado, vém sendo
objeto de diversas criticas e revisdes. Precisamente um dos principais éxitos
dos movimentos feministas e pela diversidade sexual é o de haver tornado
visiveis ([ou seja,] haver politizado) as principais normas e hierarquias que
estruturam (e constroem) a ordem sexual contemporanea. A critica desses
movimentos as posturas essencialistas e transcendentes acerca da
sexualidade — que caracterizam, entre outros, os relatos religiosos — € uma
operagao necessaria para desentranhar os complexos amalgamentos do
poder na ordem sexual. Debater a regulagao legal da sexualidade implica,
pois, interromper os aspectos transcendentes que costumam caracterizar os
regimes de opressao impostos ao corpo e as populagoes. (VAGGIONE, 2014,
pp. 212-213; grifos meus.)

Nas disputas em torno da subversao de hierarquias consolidadas e da criacao
de novas hierarquias, o jogo de antagonismos, apropria¢des, aliangas, inversoes,
enfrentamentos e reforcos mutuos vai construindo sentidos constantemente
renovados e muitas vezes surpreendentes, que é preciso acompanhar com olhar
atento ndo s6 para o que é visto mas, sobretudo, para os pressupostos reificados de
quem olha. E um exercicio arduo de (auto)critica constante, que se faz ainda mais
necessario para abordar as relagées entre diversidade sexual e de género e
cristianismos (e em particular o catolicismo romano), em que ja se cristalizaram
narrativas de enfrentamentos notérios e repulsa mutua.

E nesse contexto, atravessado por conflitos e extremos emocionais, que venho
indagar sobre as estratégias de permanéncia na ICR desenvolvidas pelos grupos de

“catolicos LGBT” brasileiros e suas implicagdes.
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2 “SOMOS FILHAS E FILHOS DE DEUS E DA IGREJA”: ESTRATEGIAS
DISCURSIVAS DO DIVERSIDADE CATOLICA DO RIO DE JANEIRO

Nés, cristds e cristdos catdlic@s LGBT reunid@s em nosso |
Encontro Nacional, no Rio de Janeiro, somos filhas e filhos de
Deus e da Igreja. Cremos que Deus é amor, criador de todas as
coisas e de todos os seres humanos. Cremos que Ele ama a
todos igualmente, chamando-nos a vida em abundancia e a
liberdade. Cremos em Jesus Cristo, que nos revela a face divina
e nos oferece o seu jugo leve e o seu fardo suave, para nos
libertar de todo fundamentalismo e opressdo. Cremos no
Espirito Santo, que age na humanidade continuando e
atualizando a obra de Jesus. Como filhos da Igreja, nela
batizados, recebemos o dom da fé através de nossos pais e de
nossas comunidades. Ao conhecer-nos a nos mMesmos,
descobrimos a condicdo homossexual. Somos solidarios aos
demais LGBT em favor de uma sociedade sem homofobia e sem
discriminagéo.

Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT'0"

Em julho de 2013, um site brasileiro de tematica LGBT publicou duas matérias
do jornalista Iran Giusti a propésito da visita do papa Francisco ao pais. Uma, intitulada
“Gays catolicos contam como conciliam sua fé e os dogmas da igreja”, trazia
depoimentos, entre outros, de membros do DC/RJ e de um padre que afirmava nao
haver “nenhuma orientacéo da igreja de afastar ou expulsar alguém por conta da sua
orientagéo sexual” (GIUSTI, 2013a). A outra, sob o titulo “Se a Igreja Catdlica é amor,
ela tem que dialogar com o movimento gay”, arrolava as demandas de “lideres do
movimento LGBT [brasileiro]” por “mais didlogo e tolerdncia com a populagao

homossexual”, bem como criticas dessas “liderangas” a Bergoglio (GIUSTI, 2013b).

101 Quando, em julho de 2014, representantes dos grupos de “catolicos LGBT” brasileiros
encontraram-se no Rio de Janeiro e fundaram a “Rede Nacional de Grupos Catoélicos LGBT”,
elaborou-se um “manifesto” que seria publicado no blog do DC/RJ e na pagina criada para a propria
Rede no Facebook (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT, 2014b).
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Na semana seguinte, ja no rastro das palavras do papa, “Quem sou eu para
julgar?”, sairia no site do Grupo Gay da Bahia (GGB) um artigo criticando “alguns
militantes [que] deixaram-se entusiasmar pela simpaticas palavras do Papa
Francisco, [e] outros [que] chegaram a participar de suas celebragdes e defender a
Igreja Catdlica com ardor fundamentalista’, ao passo que “a maioria dos
participantes das listas e redes sociais” havia interpretado suas palavras como
“oportunismo” e “demagogia” (MOTT; VIULA, 2013; grifos meus). O texto, dirigido ao
publico LGBT, conclamava os leitores a “tentarmos fazer da igreja catolica no Brasil,
se ndo nossa aliada, quando menos, que deixe de ser nossa inimiga”. Para tanto,
sugeria que as “liderancas LGBT ligadas a questado religiosa” solicitassem “um
encontro formal com a CNBB” a fim de “discutir uma agenda de acdes pastorais [...]
para dar assisténcia religiosa a catdlicos que carregam a cruz de ser homossexuais”;
pedia a reunido “de LGBT catdlicos, para solicitarem encontro formal com a maior
autoridade eclesiastica local [...] para discutir acdes concretas de atendimento e
acolhimento pastoral a LGBT catélicos”; e recomendava que se entrasse em contato
com o grupo Diversidade Catélica’®? a fim de “discutirmos estratégias para iniciar este
didlogo com a hierarquia catdlica” e “participar nesta cruzada”, buscando “o apoio de
grupos catdlicos e autoridades eclesiasticas internacionais gay-friendly” (MOTT;
VIULA, 2013; grifos meus).

No ano seguinte, outra reportagem, agora no site da Rede Brasil Atual,'% sobre
‘a peleja dos homossexuais que querem exercer sua religiosidade sem ser
discriminados” (SANTOS, 2014), entrevistava Lucas Paiva, membro da Pastoral da

Diversidade'®* (erroneamente identificado como “um dos lideres do Diversidade
Catdlica” [SANTOS, 2014]), e referia-se ao “clima de tensdo” em que viviam
“representantes de religides, especialmente as cristds, e movimentos gays”. Como

exemplo, citava a controvérsia em torno da 15?2 edicdo da Parada do Orgulho LGBT

102 Especificamente, o texto orientava a entrar em contato com “o Padre Luiz Correa Lima, jesuita do
RJ e coordenador do grupo”. Entretanto, o DC/RJ costuma reiterar seu carater “leigo” e nega
qualquer ligagdo com Lima que va além da intensa interlocugdo com o religioso nas plataformas
digitais do grupo. Nos comentarios de uma publicagéo a respeito do grupo, por exemplo, consta esta
intervencéo: “Gostariamos apenas de esclarecer um detalhe [...] Somos um grupo de leigos e,
embora o Pe. Luis seja uma figura preciosa, [...] ele é [...] um grande amigo, e uma grande
inspiragdo” (apud GOES, 2011).

103 VVeiculo informativo para o publico em geral (http://www.redebrasilatual.com.br/).

104 Em 2014, conforme relatado na introdugdo deste trabalho, a pedido da arquidiocese de Sao Paulo,
0 grupo mudaria seu nome para “Grupo de Ag¢ao Pastoral da Diversidade”, sua denominagao atual.
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de Sao Paulo, em 2011, que tivera por tema "Amai-vos uns aos outros: basta de
homofobia!" — segundo a matéria, “uma resposta aos constantes ataques que vinha
recebendo de religiosos e, sobretudo, a agdo de fundamentalistas que bloqueavam
uma legislagdo mais inclusiva e igualitaria” (SANTOS, 2014). A reportagem relatava
ainda as reacoes de diferentes atores. Silas Malafaia, lider das Assembleias de Deus
Vitéria em Cristo, teria afirmado que “os caras na Parada Gay ridicularizaram simbolos
da Igreja Catolica e ninguém fala nada. E pra Igreja Catdlica ‘entrar de pau’ em cima
desses caras, sabe? ‘Baixar o porrete’ em cima pra esses caras aprender’ [sic]
(SANTOS, 2014). D. Odilo Scherer, cardeal arcebispo de Sao Paulo, havia emitido
uma nota na qual declarou que, “diante das provocacbes e ofensas ostensivas a

comunidade catolica e cristd” manifestava-se “em defesa das pessoas que tiveram
seus sentimentos e convicgdes religiosas, seus simbolos e convicgdes de fé
ultrajados” (SCHERER, 2011). Por fim, a matéria da RBA citava o proprio Lucas Paiva,
do GAPD/SP, segundo o qual o episddio “apenas serviu para reforcar um clima de
rivalidade entre os gays e as religides”.

Essas publicagdes representam uma infima amostra das interagdes entre o
publico LGBT, ativistas pela afirmac¢ao dos direitos desse segmento da populagéo,
liderangas cristas, o clero catdlico romano, os “grupos catolicos LGBT” brasileiros e,
nao menos importante, a representacao desses atores na midia na década de 2010.
Com efeito, historicamente, o discurso publico preponderante tem tendido a reforcar
o lugar-comum da incompatibilidade entre diversidade sexual e de género e a vivéncia
da fé crista. E significativa a escassez, na historiografia sobre diversidade sexual e de
género na América Latina, e no Brasil em particular, de um tratamento da questao que
nao participe desse senso comum e o reforce — tendéncia que se verifica igualmente
na producdo académica em ciéncias sociais em geral acerca do tema e em
documentos do movimento LGBT. Especialmente no periodo que vai da emergéncia
da chamada “primeira onda” do Movimento Homossexual Brasileiro (MHB), nos anos
1970 (FACCHINI, 2005), até as controvérsias deflagradas, sobretudo a partir dos anos
2000, em torno das articulagdes politicas visando a afirmacao de direitos e a
implementacdo de politicas voltados para a populagao LGBT, chama a atencao a
auséncia de abordagens que fujam a essa perspectiva.

Mott (2006) arrola uma série de iniciativas, por parte de grupos integrantes do

MHB, de combate a “homofobia religiosa” da ICR, ainda nos anos 1980 — segundo a
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forma de atuagdo que Facchini (2005) caracteriza como “pragmatica”,'%® consolidada
pelo ativismo homossexual na chamada “segunda onda” do movimento. Assim, em
1985, entre pichagdes, atos, manifestagcées e a divulgacdo de mogdes e cartas de
protesto na midia, teria se dado a fundacao de uma “Associacao Cristd Homossexual
do Brasil”, em Salvador, acompanhada da divulgagdo de um texto intitulado “O que
todo cristao deve saber sobre homossexualidade”, que teria sido a “primeira revisao
exegética divulgada no Brasil sobre textos biblicos relativos a homossexualidade”
(MOTT, 2006, p. 13). Um dos objetivos da associagao seria “estimular aos religiosos
homossexuais que se organizassem em grupos especificos, exigindo de seus
ministros atencao pastoral particular e diferenciada” (MOTT; VIULA, 2013). Nada se
diz sobre seus métodos, sua atuacido nem os resultados alcangados, para que se
possa discernir em que medida essa iniciativa teria chegado a constituir novos sujeitos
no campo eclesial. Na diregdo oposta, ja em 2003, o GGB langaria uma “campanha
nacional de ‘apostasia’, estimulando os homossexuais catdlicos a exigirem sua
exclusao do grémio da Igreja como protesto pela homofobia do Vaticano”, apés uma
declaracao de Bento XVI contra a extensao do direito ao casamento civil a casais do
mesmo sexo (MOTT, 2006, p. 13; grifos meus).

Diante do expressivo siléncio, tanto no campo das ciéncias sociais quanto no
ativismo, sobre a possibilidade de conciliar a experiéncia de fé e orientacbes sexuais
e identidades de género fora do padrdo cis-heterocentrado, pode-se interrogar a
producado em ambito teoldgico. Seria possivel supor que o referencial da Teologia da
Libertacdo teria fornecido subsidios tedrico-metodolégicos para a elaboragao,
também na América Latina, de teologias cristds que ndo abordassem a diversidade
sexual e de género em termos de incompatibilidades e antagonismos, sobretudo em
vista da consideravel influéncia exercida nesse sentido por essa corrente nos EUA
(MUSSKOPF, 2008). Entretanto, como assinala Musskopf (2008, p. 162), “a Teologia
da Libertagcdo nao conseguiu (ou nao quis) lidar com questbes de género e
sexualidade”. Pérez-Hernandez (2004) atribui esse vacuo essencialmente “ao
sexismo e ao heterossexismo dos fundadores da Teologia da Libertagdo e das
esquerdas latino-americanas, junto com sua énfase na andlise de classe e a
fragilidade dos movimentos sociais GLBT [sic] no continente” (MUSSKOPF, 2008, p.

105 |sto é, “voltada para a garantia dos direitos civis e contra a discriminagao e violéncia dirigidas aos
homossexuais” (FACCHINI, 2005, p. 111).
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163). S6 a partir da década de 1980 surgiriam as primeiras tentativas mais articuladas
nesse sentido em contexto latino-americano (MUSSKOPF, 2008).

No caso da ICR, e no Brasil em especial, onde a producgao teolégica encontra-
se preponderantemente circunscrita ao dominio e controle da hierarquia, a escassez
de bibliografia sobre sexualidade em geral, e sobre diversidade sexual e de género
em particular, é emblematica da invisibilizagdo e do silenciamento dos crentes
situados fora da norma heterocentrada (MUSSKOPF, 2008). Conforme assinala
Gallagher (1979), o tratamento dispensado a “homossexualidade” na teologia moral
catélica romana tradicional (aquela dos “manuais” de moral) era, em geral, “breve,
preciso e confiantemente apresentado como o unico possivel, dada a unanimidade
dos dados biblicos, da tradigao teoldgica e das atitudes da comunidade de crentes”
(GALLAGHER, 1979, p. 555; traducao propria; grifos meus). Por isso mesmo, o
surgimento de publicagdes sobre o tema no mercado editorial brasileiro de finais dos
anos 1970 pode ser indicativo da incipiente materializacdo de novos sujeitos

teoldgicos e eclesiais.

2.1 “Ciéncia e consciéncia”: a teologia moral sob a pressao dos tempos

2.1.1 Uma bibliografia em expansao

Em principios dos anos 2000, havia nas livrarias brasileiras, acessivel ao
grande publico,'% alguma literatura em portugués que nao abordava sob a perspectiva
da incompatibilidade as relagdes entre fé crista, no ambito do catolicismo romano, e a
diversidade sexual e de género. Esse pequeno corpo de publicagdes, segundo

levantamento de Mott (2006), remontava a pelo menos 1977, quando a Editora

106 No periodo em vista, entre finais da década de 1970 e a de 2000, identifiquei ainda uma
publicagdo em uma importante revista teoldgica brasileira sobre o tema: Leers (1988).

107 Em 1967, a Revista Vozes, que se apresentava como “uma revista cultural catélica” (GREEN,
1999, p. 193; tradugédo propria), havia publicado um artigo do redentorista holandés residente no
Brasil Jaime Snoek intitulado “Eles também sao da nossa estirpe: consideragdes sobre a homofilia”
(SNOEK, 1967). Refletindo as posi¢des do Instituto Pastoral da Holanda, o autor entendia que a
homossexualidade ndo seria uma doencga: “os sintomas deveriam ser atribuidos exclusivamente a
fatores exdgenos, sobretudo socioldgicos: o fato de ser diferente dos outros, um grupo minoritario e
isolado; tédio da vida, sentimento de culpa, pavor de condenacgao eterna, etc.” (SNOEK, 1967, p.
795). Em que pese o carater “pioneiro e desbravador” de seu artigo, como o descreve Lima
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Nova Fronteira publicou “A questdo homossexual”, cujo original francés datava de dois
anos antes. Seu autor era o padre Marc Oraison, célebre, a época, por sua
contestacdo das posi¢des da hierarquia da ICR com relagcdo a temas diversos no
campo da sexualidade (ORAISON, 1977).

Em 1982 sairia a primeira obra por uma editora catdlica, a Vozes, administrada
pelos franciscanos. Originalmente, “A sexualidade humana: novos rumos do
pensamento catélico americano” (KOSNIK et al., 1982) foi fruto de uma encomenda
da Catholic Theological Society of America, em 1972, a um comité encabegado pelo
padre e professor de teologia moral Anthony Kosnik, organizador do volume. Dirigida
a tedlogos, agentes pastorais e leigos interessados, a obra tinha por meta desenvolver
“diretrizes uteis e esclarecedoras em meio a atual confusao” quanto a “adequacgao
das formulagdes e respostas pastorais catdlicas tradicionais as questdes de ordem
sexual” (FRAYSER; WHITBY, 1995, p. 509; tradugédo propria, grifos meus). Em
novembro de 1977, poucos meses apos sua publicagdo nos EUA, a American
Episcopal Conference emitiu uma declaragao condenando o livro. Dois anos depois,
uma carta da Congregacao para Doutrina da Fé (CDF)'% respaldando a iniciativa da
conferéncia dos bispos americanos referia-se a ampla publicidade granjeada pela
obra e a suas diversas tradugdes para outros idiomas (SACRED CONGREGATION
FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH, 1979). Por um lado, o impacto do livro &
atestado pelo fato de a Vozes havé-lo publicado a despeito de sua condenacéao pela
CDF, cinco anos antes; por outro, veio confirmar o vanguardismo dos debates
teoldgicos estadunidenses acerca da sexualidade em geral, e das questbes
relacionadas a diversidade sexual e de género em particular.

Em 1985, a jesuita Edigdes Loyola langou “Homossexualidade: ciéncia e
consciéncia” (VIDAL et al., 1998), tradugdo de uma compilagcdo espanhola de 1981109

cujo propésito, tal como explicitado em sua apresentacéo, era

(comunicagao pessoal), entretanto, Snoek permaneceria, naquele momento, como uma “voz isolada
de tolerancia”, nas palavras de Green (1999, p. 193).

108 Orgao da Santa Sé responsavel por “promover e salvaguardar a doutrina sobre a fé e a moral

catélica em todo o mundo”, conforme o artigo 48 da Constituicdo Apostélica Pastor Bonus (JOAO
PAULO II, 1988). Substituiu a Suprema e Sacra Congregacao do Santo Oficio, antes Suprema e

Sacra Congregacéo da Inquisicdo Universal.

109 A apresentagao do livro assim justifica sua publicagéo: “as manifestagGes publicas e organizadas
de homossexuais nos ultimos anos colocam a nossa sociedade e a cada um de nés uma pergunta
nova. [...] Ndo temos uma resposta rapida. Mas o fato nos deixa boquiabertos [...] [diante dessas
manifestagdes]: ‘sdo muitos e aparentemente iguais a nos!”” (VIDAL et al., 1998, p. 5).
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por trabalhando juntas a ciéncia e a consciéncia do problema: os dados,
razdes, sentimentos, valores e limites que as ciéncias do homem vém
descobrindo sobre a maneira homossexual de ser homem ou mulher em um
mundo de heterossexuais. (VIDAL et al., 1998, pp. 5-6; grifos meus)

Para tanto, a obra se propusera a pér “em relacéo e dialogo”, ao longo de
“‘muitas sessdes de trabalho, [...] diferentes especialistas” — da biologia, psicologia,
histéria, sociologia, teologia e direito (VIDAL et al., 1998, p. 6; grifos meus). A
apresentacao termina explicando:

Tinhamos especial interesse nas conclusdes, por esclarecer, mais além do
medo, as possibilidades de convivéncia e as ral'zes' também religiosas da
forte condenagéo ambiental [da homossexualidade]. E um esforgo de reflexao
cientifica interdisciplinar, mas essa reflexdo nasceu da

convivéncial/experiéncia clinica e pastoral e aspira expressar-se neste
livro na linguagem de todo mundo. (VIDAL et al., 1998, p. 6; grifos meus.)

Em 1988, quando estava no auge a controvérsia em torno da eclosdo do
fendbmeno evangélico na Assembleia Constituinte; quando, no rastro da
redemocratizagdo, verificava-se uma paulatina “desvalorizacdo dos aspectos
‘marginais’ da homossexualidade e [uma] necessidade de construgdo de uma imagem
publica da homossexualidade, que deixa de incluir boa parte das vivéncias a ela
relacionadas” (FACCHINI, 2005, p. 118) — a revista Perspectiva Teoldgica, ligada aos
jesuitas, publicou um artigo intitulado “Homossexuais e ética da libertagao” (LEERS,
1988), de Bernardino Leers, franciscano holandés radicado no Brasil.

Tedlogo moral, aficionado pelas propostas do Concilio Vaticano Il no sentido
de uma maior abertura da ICR para o dialogo com o ideario moderno, Leers iniciava
seu texto atribuindo a dificuldade de “abordar o problema moral da homossexualidade”
a “discriminagao” — que, “produto de uma longa tradigao humana, judaica e crist@”,
estava, no seu entender, “intimamente ligada as convic¢des religiosas dominantes”
(LEERS, 1988, p. 294; grifos meus). E admoestava:

Numa época em que a sensibilidade cultural coloca a liberdade no centro
das atengoes e lutas e descobre sempre novas formas de escravidao e
morte, compreende-se ndo s6 que os proprios homossexuais comecem a se
revoltar abertamente contra a prisdo em que a sociedade os mantém, mas
também que a ética se veja obrigada a interrogar a propria tradigdao de
normas e razdées que, se talvez ndo tenham construido esta prisdo, ao
menos legitimaram sua existéncia. (LEERS, 1988, p. 294; grifos meus.)

Em 1990, a Editora Santuario, ligada ao Santuario de Nossa Senhora de
Aparecida (SP), publicou o livreto “Compreender o homossexual”, do redentorista e

doutor em teologia moral Raphael Gallagher (1990). O breve texto (a edi¢cao brasileira
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contava 48 paginas no total) saira em formato de livro em Dublin em 1985, mas fora
elaborado originalmente para publicagdo, em 1979, na revista teoldgica irlandesa The
Furrow, que desde 1950 se propbe a ser um “féorum corajoso e imparcial para
discussdo dos desafios que se apresentam a Igreja hoje, bem como dos recursos
disponiveis para enfrenta-los” (THE FURROW, 2016; tradugado proépria). Gallagher
iniciava seu texto enumerando as pressodes sofridas pelos tedlogos morais no sentido
de reconsiderar o tratamento catdélico romano tradicional dado a questdo da
‘homossexualidade”:
a revisdo em curso da metodologia da propria teologia moral, novas
interpretagcdes exegéticas dos dados biblicos relevantes e o crescente
corpo de evidéncias da comunidade cientifica a respeito das causas e do
desenvolvimento da orientagcdo e dos atos homossexuais [...]. Essas

pressdes tornaram-se publicas e delas se apropriaram homossexuais
politicamente conscientes. (GALLAGHER, 1979, p. 555; grifos meus).

O autor assinalava ainda como o julgamento ético do tema sofria a influéncia
do posicionamento politico de cada um, num campo em que os “direitos politicos de
uma minoria e a analise ética” se cruzavam - levando os debates sobre
‘homossexualidade” a estarem eivados de “preconceitos, medo e afirmacdes
infundadas”. Diante disso, ele se propunha a buscar uma “compreensao factual da
situacdo” (GALLAGHER, 1979, p. 555; grifo do autor), baseada tanto na literatura
existente quanto — e, sublinhava ele, “talvez mais importante” — “o que venho
aprendendo com os proprios homossexuais e aqueles que com eles vém
trabalhando” (idem, p. 555; grifos meus).

Em 1998, a Summus Editorial, por meio de seu selo “Edi¢des GLS”, havia
publicado “O que a Biblia realmente diz sobre a homossexualidade”, de Daniel
Helminiak. Nessa tradugdo da primeira edigao, publicada em 1994 nos EUA (onde
sairia uma nova versao, atualizada e ampliada, em 2000), procurava-se conferir
legitimidade ao autor informando que ele “exerce o ministério como sacerdote catdlico
romano” (HELMINIAK, 1998, p. 133). Como os demais titulos do selo, o livro incluia
ainda um “apéndice brasileiro” com “grupos e instituicdes de apoio a gays, |ésbicas,
bissexuais e transgenéricos [sic]” (HELMINIAK, 1998, p. 135).10 No prefacio,

Helminiak expunha seu objetivo ao escrever sua obra:

10 O que a edigdo brasileira ndo trazia era a histéria do proprio livro: depois de pronto, Helminiak teve
de esperar trés anos até encontrar um editor que se dispusesse a publica-lo. “Os editores religiosos
diziam que era unilateral demais — quer dizer, que estava do lado errado. Os editores gays diziam que
nao ia vender, que um livro desse tipo ndo encontraria apoio no mercado gay’ (HELMINIAK, 2016b;
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As religides cristds contribuem de modo preponderante para que estes
horrores acontegam. Basta citar a Biblia para que, repentinamente, qualquer
discussdo seja encerrada. A Biblia supostamente condena a
homossexualidade, e algumas pessoas interpretam isso de modo a que a
Biblia justifique o 6dio e a crueldade contra gays e lésbicas. [...] Meu objetivo
€ tornar as mais atuais informag6es disponiveis para as pessoas que
simplesmente ndo podem se debrugar sobre os livros dos estudiosos. Minha
esperanga é que eu possa ajudar a dissolver a forga da religido impensada
e do preconceito e [...] colaborar para um mundo onde haja mais compaixao,
amor e justica. (HELMINIAK, 1998, pp. 14-15; grifos meus)

Provavelmente mais significativo que seus antecessores, porém, foi o
langcamento, também em 1998, de “Pastoral com homossexuais” (TRASFERETTI,
1998), pela Editora Vozes. No livro, o Pe. José Trasferetti relatava sua experiéncia a
frente da pardquia de Sdo Geraldo Magella, na periferia de Campinas (SP), entre 1994
e 1999. Tratava-se do registro de uma iniciativa pioneira no Brasil — um trabalho
efetivamente pastoral voltado para “homossexuais” e “travestis”, que Ihe valeu, em
1995, o “Troféu Triangulo Rosa”, concedido anualmente pelo GGB a individuos e
instituicbes que se destacam “no apoio aos direitos humanos dos homossexuais”
(MOTT, 2006, p. 17). “Além de acolhé-los”, explicaria Trasferetti em entrevista em
2008, “preparei moralmente a comunidade para o conhecimento dessa realidade.”
E enfatizaria ainda: “acolhi [...] também seus pais, irmaos e amigos. Precisamos olhar
com carinho ndo somente o homossexual, mas também a sua familia”
(TRASFERETTI, 2008, p. 13; grifos meus).

No livro, ele descreve seu incbmodo ao constatar, por ocasidao da Campanha
da Fraternidade (CF)'"" de 1995, cujo tema foi a “exclusdo social”, que esse segmento
da populagéo nao havia sido contemplado na proposta da campanha (TRASFERETTI,

1998). De fato, em sua coluna semanal na Folha de S&o Paulo, o entao presidente da

tradugéo propria). Estavam errados — o livro se tornou um best-seller. Até 2016, havia vendido mais
de 100 mil exemplares, tendo sido traduzido para sete idiomas (fonte: <https://en.wikipedia.org/wiki/
Daniel_A._Helminiak#What_the_Bible_Really _Says_about Homosexuality>. Acesso em: 27 maio
2017). Em seu site, Helminiak afirma nao haver sofrido nenhuma sangéao por parte da hierarquia da
ICR; conta que, por ocasido do langamento, enviou uma cépia do livro para seu bispo, “como era meu
habito ao publicar qualquer coisa, quando ainda estava no sacerdocio” (idem, 2016b), mas nunca
recebeu resposta. No ano seguinte, ele deixaria o ministério — e, a partir dai, “ndo havia muito que a
igreja oficial pudesse fazer para me disciplinar, de todo modo” (idem, 2016b). O livro omite ainda o
fato de que ele havia se assumido gay em meados dos anos 1970 (idem, 2016a; 2016b) — embora,
no prefacio, Helminiak (1998, p. 13) informe que desde 1977 atuava como sacerdote, sobretudo
através do Dignity, junto a diversas comunidades gays e lésbicas (o livro aborda ainda o trabalho
realizado pelo Dignity [MUSSKOPF, 2008, p. 452]). A omissao seria, provavelmente, estratégica, uma
vez que ele ainda estava no sacerddcio quando o livro foi publicado.

1 As CFs, coordenadas pela CNBB, sao realizadas todos os anos no periodo quaresmal (entre a
quarta-feira de cinzas e a pascoa), a fim de chamar a atengao dos crentes e da sociedade para algum
problema social especifico e buscar solugées.
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CNBB, D. Luciano Mendes de Almeida, apresentou nos seguintes termos o tema da
CF daquele ano: “somos chamados a ‘abrir os olhos’ para ver o rosto dos excluidos.
Sao muitos”. E os enumerou: “moradores de rua, criancas abandonadas, idosos e
esquecidos, enfermos, portadores do virus HIV, deficientes, alcoolizados, drogados,
prostituidos, encarcerados. Ha, ainda, os sem-terra, sem-teto e sem-trabalho”; mais a
frente, mencionou ainda “os pobres, os prisioneiros, os migrantes” (MENDES, 1995).

A partir do contato com os nove moradores de uma casa em sua paroquia
(“alguns [...] homossexuais, outros [sic] travestis”), Trasferetti havia chegado a
conclusao de que eram “pessoas comuns, normais como todos nés, porém
diferentes na sua orientacao sexual” (TRASFERETTI, 1998; grifo meu). Contudo, a
aproximacgao era dificil — a seu ver, em virtude do modo como eles “se culpavam” e,
por isso, acabavam “se automarginalizando”, o que despertou no padre uma reflexao
acerca da “violéncia cultural” que sofriam (TRASFERETTI, 1998).

O proprio Trasferetti (1998) conta, no segundo capitulo do livro, que a
expressao “Pastoral dos Homossexuais” foi cunhada pelo jornalista José Pedro
Martins, que a estampou no titulo da matéria que escreveu para o jornal Correio
Popular, de Campinas, a respeito das atividades do padre. A partir dai, este se veria
no foco das atengdes da imprensa (TRASFERETTI, 1998). Em setembro, por
exemplo, seria entrevistado para a Folha de Sdo Paulo. Sob o titulo “Sacerdote quer
criar pastoral gay”, ele justificaria sua ideia: “na igreja ndo se tem nada voltado de
forma institucional para atender esse publico [...]. O que eu sinto é que existe uma
demanda grande” (TRASFERETTI, 1995). E acrescentaria:

Penso em um atendimento, um acolhimento, dando énfase a grupos de
pessoas da periferia, pobres, jovens que ndo encontram acolhida na escola,
na familia, na sociedade, na igreja. [...] Pessoas que, quando se defrontam
com a homossexualidade, ficam excluidas, ficam a margem, porque nao
encontram emprego, porque a familia exclui [...] e eles vdo se sentindo
rejeitados e se excluem. [...] Esses seres humanos precisam ser amados
e respeitados. Isso tem razdes biblicas. [...] E preciso quebrar os
preconceitos, depois criar espagos para que essas pessoas possam se
manifestar. Precisamos pensar também num acolhimento que dé a elas
condicoes de se encontrar. Depois, ajuda-las a viver melhor: ndo se
prostituindo, ndo se drogando, se reintegrando, encontrando emprego.
E seria muito importante levar informagéo sobre educagao sexual, sobre
doengas venéreas, Aids efc. E preciso também fazer um trabalho de
esclarecimento da populagao para que ndo se discrimine a priori qualquer
um. Temos de quebrar esse preconceito de discriminar as pessoas pela
sua condigao sexual. (TRASFERETTI, 1995; grifos meus.)

O didlogo com a imprensa ndo se mostrou dos mais faceis (TRASFERETTI,

1998). Desde o subtitulo de sua entrevista para a Folha, por exemplo (“Padre propde
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atender ‘excluidos’™), o jornalista optou por manter o termo “excluidos” entre aspas,
frisando e ao mesmo tempo relativizando o cerne do argumento de Trasferetti.
Destacou o siléncio do padre “sobre polémicas como o homossexualismo dentro da
igreja”. Alterou ligeiramente uma fala sua, introduzindo uma tensdo com a hierarquia
da ICR que ndo transparecia em suas palavras.'?2 E enfatizou, sobretudo, que sua
proposta nao fora ainda encaminhada oficialmente a arquidiocese local e que o
arcebispo nao quisera comentar o assunto, preferindo se pronunciar “somente quando
[houvesse] um pedido oficial" (TRASFERETTI, 1995).

Embora tenha sido transferido para outra paréquia e reduzido seu trabalho com
diversidade sexual e de género em 2000 (TRASFERETTI, 2008, p. 13), Trasferetti nao
se afastou inteiramente do tema. Em 2002, publicaria, com Fr. Bernardino Leers,"3
“‘Homossexuais e ética cristd” (TRASFERETTI; LEERS, 2002), complementando com
sua experiéncia pastoral as reflexdes de Leers no ambito da teologia moral.''4 No livro,
os autores faziam mencgao as discussées no ambito dos movimentos sociais em prol
da diversidade sexual e de género e debatiam obras estadunidenses e europeias que
propunham leituras teoldgicas da diversidade sexual e de género desde perspectivas
distintas daquela que apregoava a incompatibilidade entre esta e a vivéncia da fé. Na
sua apresentacao, Fr. Luiz Augusto de Mattos (2002, p. 10) adverte que “a historia do
pensamento eclesial a respeito da sexualidade, homossexualidade no meio, ao longo
dos dois mil anos, esta submetida a influéncias pagas e nao-cientificas”. Adiante,
complementa:

Tudo indica, partindo da atual conjuntura sociocultural, que ndo se pode
ficar alheio e alienado ao novo processo societario de visibilidade da

causa homossexual. O que acontece faz parte de uma revolugao social e
cultural profunda e global. [...] A modernidade veio para ficar. A sociedade

12 A fala de Trasferetti (“[a proposta] surgiu a partir de eventos muito divulgados pela imprensa [...].

Refleti e coloquei como um desafio”) virou, na formulagao do jornalista, “depois de acompanhar pela
imprensa varios eventos destinados ao publico gay, o padre José Antonio Trasferetti decidiu lancar

um desafio & Igreja Catdlica” — sendo essa a primeira frase da matéria (TRASFERETTI, 1995; grifos
meus).

113 Na introducéo, Trasferetti conta como a parceria nasceu em um encontro fortuito com Leers, a
caminho de um Congresso da Sociedade Brasileira de Teologia Moral. Leers, idoso e com problemas
de visdo, havia interrompido a escrita, ja avangada, de um livro sobre homossexualidade e ética
crista, e confiou a tarefa de concluir o trabalho ao colega — que notou que, “apesar de ndo ser um
militante junto a pessoas ou grupos homossexuais, Frei Bernardino conseguiu captar todas as
grandes questdes que rodeiam as praticas e experiéncias dessas pessoas” (LEERS; TRASFERETTI,
2002, p. 14).

114 Leers reuniria parte de suas reflexdes em artigo publicado nesse mesmo ano na revista
Convergéncia, da Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), intitulado “Homossexuais e ética
cristd” (LEERS, 2002).



90

e a instituicdo que ndo dialogarem com o mundo moderno e pés-moderno
ndo terdo chance de sobreviver de forma irradiante e responsavel. E injusto
e irresponsavel a partr do sexismo, do patriarcalismo, do
heterossexualismo, da homofobia continuar discriminando, excluindo e
desconsiderando as pessoas que estruturalmente sao homossexuais (ou
tém tendéncia afetivo-sexual [sic]). (MATTOS, 2002, p. 10; grifos meus)

Em 2004, Trasferetti organizaria a compilagdo de artigos “Teologia e
Sexualidade: um ensaio contra a exclusao moral” (TRASFERETTI, 2004b), com textos
de tedlogos refletindo sobre teologia “desde uma perspectiva de género e
sexualidade, enfocando questdes relativas as minorias sexuais, AIDS, masculinidade
e teoria queer’ (MUSSKOPF, 2008, p. 202).115

Nesse interim, em 2001, a Vozes havia langado “O enigma da esfinge: a
sexualidade”, de Fr. Antonio Moser (2001), que, segundo Musskopf (2008, p. 201),
“‘desenvolve perspectivas libertadoras sobre a homossexualidade a partir da
discussao mais ampla da sexualidade e aponta para a questao pastoral’.

Em 2005, a Loyola publicaria “Diversidade sexual e catolicismo: para o
desenvolvimento da teologia moral” (JUNG; CORAY, 2005), uma compilagédo de
artigos teoldgicos que se propunham a empreender uma analise critica da doutrina
moral da ICR acerca da “homossexualidade”. O original saira nos EUA quatro anos
antes, fruto de um simpdésio realizado na jesuita Loyola University Chicago, em 1999,
cujos colaboradores, segundo Jung e Coray,

empenharam-se fielmente em pequenos grupos interdisciplinares a fim de
permitir que suas proprias reflexdes sobre a diversidade sexual e de género
humana recebessem as contribuicdes e a sabedoria advindas de outros
campos. Embora trabalhando primordialmente a partir das disciplinas de que

se ocupam, os autores escutaram uns aos outros e trabalharam juntos
em busca do discernimento moral. (JUNG; CORAY, 2005, p. 17; grifos meus.)

2.1.2 Interacdes em diferentes ambientes

15 Trasferetti publicaria ainda “Homossexualidade: orientagdes pastorais e formativas”, com Ademildo
Gomes, pela Editora Paulus (TRASFERETTI; GOMES, 2011); dois artigos sobre “homossexualidade
e ética cristd” em revistas teolégicas (TRASFERETTI, 2004a; TRASFERETTI; ZACHARIAS, 2010);
além de dois livros e diversos artigos sobre Aids. Atualmente, como professor titular do Instituto de
Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica de Campinas (desde 1984), esta a frente de um projeto
de pesquisa sobre “Sexualidade Humana”, que justifica referindo-se “[ao] preconceito e [a]
discriminagao, geradores de violéncia e de exclusado social” (TRASFERETTI, 2016). Na apresentagéo
de seu Curriculo Lattes, afirma que “sempre pesquisou temas de fronteira entre a Teologia e a
Filosofia” e menciona os “varios prémios” que “ja recebeu [...] por sua atuagéo politica e social no
combate ao preconceito e a excluséo social e moral’ (TRASFERETTI, 2016).
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Foi nessa época, em julho de 2004, que o jesuita Luis Corréa Lima chegou ao
Departamento de Servigo Social da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro
(PUC-RIo). Ele conta que “ja tinha uma inquietagdo” com relagdo a abordagem da
diversidade sexual e de género no ambito da fé crista (informacao verbal).’® Segundo
seu relato, havia conhecido Trasferetti quando, ao entrar para o noviciado jesuita, em
1985, fora trabalhar em sua pardéquia. Mais tarde, em Brasilia, onde cursou seu
doutorado, desenvolveu um trabalho pastoral com divorciados recasados, um dos
temas mais controversos da teologia moral catélica romana. A partir da leitura do livro
de Trasferetti e Leers, em 2003, Lima encontrou elementos teoldgicos para sustentar
0 que ele descreveria como sua “conversao intelectual ao cristianismo inclusivo”
(LIMA, 2017Db).

Em meio as suas ainda incipientes reflexdes, em dezembro de 2004, o
Departamento de Direito organizou um debate sobre casamento entre pessoas do
mesmo sexo. Em meados do ano seguinte, o Centro Loyola de Fé e Cultura, ligado a
PUC-RIo, organizou uma mesa-redonda sobre “Fé cristd e homossexualidade”, com
a psicéloga Monique Augras, professora do Departamento de Psicologia da
universidade, e Trasferetti, que, a época, estava na presidéncia da Sociedade
Brasileira de Teologia Moral (SBTM). Lima foi o mediador. Ele recordaria que

havia na plateia pessoas com forte resisténcia. Nao do clero. Leigos [...]
[que] falavam com raiva: ‘a Igreja tem que dizer que a homossexualidade é
doenga!’. [...] Havia clérigos presentes, mas quem mais protestou, mais
raivosamente, foram leigos. [...] Apesar disso, [...] foi um debate sério. [Com

esses dois eventos], eu vi entdo que havia clima na universidade para esse
tipo de debate. (LIMA, 2017b; grifos meus).

Assim, em 2006 ele encabecaria, no Departamento de Servico Social, um
evento a respeito do tema, e daria inicio a um grupo de pesquisa sobre “diversidade

sexual, cidadania e religiao”, cuja proposta seria

[Tratar] da homossexualidade, da transexualidade e de suas complexas
relagbes com a religido, especialmente o cristianismo, bem como de
repercussdes no espago publico e no exercicio da cidadania. Busca-se
levantar os conflitos existentes, as possibilidades de convergéncia, e
também elaborar reflexdes e subsidios para novas formas de convivéncia
e interagdao. (GRUPO DE PESQUISA DIVERSIDADE SEXUAL, CIDADANIA
E RELIGIAO, 2017; grifos meus.)!"”

116 Depoimento a Cristiana de Assis Serra, gravado em abril de 2017 (LIMA, 2017b).

"7 O grupo segue em atividade em 2017. Atualmente, conta com oito integrantes, dos quais apenas
uma nao tem a Teologia como area de estudos. Em seu blog séo disponibilizadas, sobre fé crista e
diversidade sexual, publicagdes dos proprios membros, documentos eclesiais, videos e filmes, além
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Em 19 de abril de 2005, o cardeal alemdo Joseph Ratzinger foi eleito papa
como Bento XVI, sucedendo a Jodo Paulo Il, o polonés Karol Wojtyla. Nas relagbes
da ICR com atores e grupos externos, Wojtyla — cujos dez primeiros anos no poder
transcorreram sob a égide da Guerra Fria e cujo apoio ao movimento sindical polonés
Solidariedade foi decisivo para a derrubada do comunismo no Leste Europeu''® — fez
histéria por suas iniciativas de didlogo inter-religioso. Em contrapartida, internamente
Wojtyla deixou sua forte marca conservadora, sobretudo em questbes morais —
terreno em que contou com a crucial colaboracao de seu prefeito da CDF e sucessor
quase natural, Ratzinger. Se, como pontifice, Woijtyla tivera de responder a irrupgao
da epidemia de AIDS e aos movimentos feminista e pela diversidade sexual e de
género,'? coube a Ratzinger, como Bento XVI, defrontar-se com as denulncias de
abuso sexual de menores por parte de padres’?® e o escandalo de corrupgdo que
ficaria conhecido como VatiLeaks.'?! “Ao eleger um papa ja idoso e intimamente ligado

a Joao Paulo Il, os cardeais sinalizaram o desejo de continuidade da linha teolégica e

de publicagbes de fontes externas ao grupo (GRUPO DE PESQUISA DIVERSIDADE SEXUAL,
CIDADANIA E RELIGIAQ, 2017) — varias delas, assinadas pela “Equipe Diversidade Catélica” e
publicadas, originalmente, no blog do DC/RJ (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2010). Em
parceria com o portal Amai-vos (www.amaivos.uol.com.br), o grupo presta consultoria sobre
“assuntos ligados a populagédo LGBT [...], especialmente cidadania, familia, religido, espiritualidade e
autoestima” (AMAI-VOS, [s.d.]; OTAVIO, 2011).

118 O discurso de Jodo Paulo Il em 2 de junho de 1979, quando falou a meio milhdo de compatriotas
em Varsovia e destacou o trabalho do Solidariedade, é considerado por muitos poloneses o marco
inicial da derrubada do comunismo (ver KRASZEWSKI, 2012). Uma das matérias publicadas no The
New York Times por ocasido de sua morte, em 2005, comecga asseverando que “do presidente do
pais para baixo, praticamente todos na Poldnia que fizeram uma avaliagado histérica do Papa Jodo
Paulo Il dizem mais ou menos a mesma coisa: que, sem ele, nao haveria hoje uma Poldnia livre. Mais
que isso, dizem eles, nao teria ocorrido o colapso do comunismo em todo o Leste Europeu”
(BERNSTEIN, 2005; tradugao propria).

119 Ver nota 59.

120 A partir dos anos 1990, a ICR nos Estados Unidos (sobretudo a arquidiocese de Boston) comegou
a ser confrontada com uma série de denuncias de abuso sexual de criangas por padres. Um relatério
de 2004 indicou que mais de 4 mil padres enfrentaram acusagdes desse teor a partir dos anos 1960,
em casos que envolveriam “mais de 10 mil criangas, principalmente meninos” (BBC BRASIL, 2010).
Na Alemanha, Irlanda, Holanda, Italia, Austria e Suiga, denuncias similares deram margem a grandes
controvérsias publicas — ndo raro assumindo contornos de “panico moral”, ainda que nesses
episodios mobilizado “contra” a ICR.

121 O termo “VatiLeaks” foi cunhado pelo entdo porta-voz do Vaticano, Federico Lombardi, remetendo
ao caso conhecido como “Wikileaks”. Refere-se ao escandalo do roubo e vazamento de documentos
secretos, que trouxeram a tona intrigas e confrontos nos bastidores do Vaticano. A leitura do dossié
de quase 300 paginas sobre o caso, descrevendo a corrupgao e promiscuidade generalizadas na
Cdria e revelando a existéncia de uma rede de prostituicdo de seminaristas dentro do Vaticano —
chamada pelo jornal italiano La Repubblica de “lobby gay” —, teria sido “o argumento definitivo” para a
renuncia de Ratzinger. (O GLOBO, 2013)
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pastoral vigente”, entende Libanio (2009, p. 10). Manteve-se, portanto, a énfase na
fidelidade e no compromisso
com a doutrina de fé e com praticas eclesiais nos campos da disciplina e da
moral. [...] Ha esfor¢o pelo cumprimento das normas da disciplina liturgica,
eclesiastica e da moral, além de rejeicdo de todo relativismo. [...] Este
continua a ser o grande adversario a ser combatido, por corroer o nucleo do

dogma. [...] Continuam as punigbes de tedlogos em nome da vigilancia da sa
doutrina. (LIBANIO, 2009, p. 10)

A noticia da eleigcdo de Ratzinger — que, segundo Lima (2005a), era “rotulado
por alguns criticos ferozes como ‘o rottweiler de Deus’™ — foi recebida com “decepgéao
e apreensao [...] em alguns segmentos da sociedade e da Igreja” (idem, 2005a). Um
dos principais motivos de consternacgao foi sua reiterada “condenacgao [como prefeito
da CDF] das relagbes homossexuais e do casamento gay” (idem, 2005a).

Em 30 de abril, O Globo, um dos jornais de maior circulagao no pais, publicou,
em sua sec¢ao de Opinido, o primeiro artigo de Lima sobre seu objeto de reflexédo e
estudo, inaugurando uma prolifica produgéo.'22 Em seu texto, Lima faz uma referéncia
velada a estratégias de enfrentamento da ICR adotadas por ativistas pela diversidade
sexual e de género, ao mencionar as acusagodes, por parte de “varios homossexuais”,
de que a ICR “[minaria] a sua autoestima, impondo um enorme sofrimento psiquico a
milhdes deles, além de estimular o 6dio social contra os homossexuais”. Porém,
retrucou, “a postura da Igreja é rica e complexa [...]. Algumas de suas posi¢oes, se
forem descontextualizadas e repetidas com insisténcia, favorecem a intolerancia.
Outras posic¢des, no entanto, favorecem a tolerancia e o didlogo construtivo” (LIMA,
2005a; grifos meus). Salientou a condenagdo da homofobia no CIC e sua
recomendagao de “respeito, compaixao e delicadeza” (LIMA, 2005a). E comparou:

Ha eventos na Histéria que apontam mudancas na sociedade e nas
mentalidades [...], com avangos e recuos. Os tempos modernos viram o
abandono do universo geocéntrico. Aceitar que a Terra se mova no espago é
mudar de paradigma. Textos biblicos afirmando que "a Terra esta firme e

inabalavel" foram usados para refutar o movimento do planeta. Pouco a
pouco, eles foram reinterpretados a luz da nova realidade que se impds.

Isto ndo se deu sem dolorosos conflitos. De forma semelhante, o conceito de
homossexualidade, surgido had menos de 150 anos, permite pensar a
Humanidade como ndo sendo universalmente heterossexual, ao
contrario do que sempre se imaginou. E uma mudanga de paradigma

22 Em seu Curriculo Lattes, de 2005 a 2017, constam — entre artigos em periddicos académicos,
publicagdes religiosas, jornais e revistas populares, além de entrevistas, palestras e cursos, entre
outros formatos — pelo menos noventa itens versando sobre sexualidade, diversidade sexual e familia
(LIMA, 2017a).
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antropolégico. Isto traz consequéncias para a sociedade, a ciéncia e a
religido. Talvez ainda leve muito tempo para que se dé conta das
transformagées em curso. (LIMA, 2005a; grifos meus.)

Ainda segundo seu relato, duas semanas depois, por intermédio de uma
conhecida, Lima enviaria uma versao desse texto para publicacao no portal de noticias
Mix Brasil, entdo o principal site brasileiro voltado para o publico “GLS” (“Gays,
Lésbicas e Simpatizantes”, sigla cunhada e popularizada pelo préprio portal)'23 (LIMA,
2017b). Lima conta que

tinha espago para comentarios, e [houve] muitos comentarios elogiosos, mas
muitos comentarios extremamente raivosos. [Os editores do site] até me
alertaram: ‘Luis, tem muita gente machucada’. [...] Eu lembro de comentarios
dizendo assim: ‘Parabéns por tratar de um tema tao delicado num site GLS'.
E outro assim: ‘Vao pro inferno, vocés, religiosos. Vocés que inventaram isso,
vocés € que tem que ir [para o inferno]’. Fiquei surpreso de ver o quanto a

coisa era polémica, mas ao mesmo tempo o quanto [...] era necessario eu
estar ai nesse lugar. (LIMA, 2017b.)

Com efeito, os comentarios a esse artigo de Lima publicado no Mix Brasil
oferecem um panorama variado de atitudes e discursos acerca da relagdo entre
diversidade sexual e de género e fé cristd no ambito catdlico romano.'?* Referéncias
biblicas foram utilizadas contra e a favor da diversidade sexual e de género. Fizeram-
se criticas e ataques a biblia, ao papa, a ICR e a Deus. Alguns desvincularam “a Igreja
que exclui” do “Deus de amor”, destituindo “a Igreja” da prerrogativa de porta-voz de
“Deus”; outros fizeram confissdes de fé em Deus, e ndo na igreja:

“Deus é misericordia, justica, perddo. Sera que a igreja tem o direito de excluir
0s homossexuais, principalmente os homossexuais de boa vontade?”

“Agradego a Deus, nao a igreja catodlica, afinal de contas nosso Pai ndo é
catolico.”

“A opiniao da igreja e deste papa pouco me importa em relagdo a minha vida.”

128 Segundo Simdes e Facchini (2009, p. 148), “a origem da sigla GLS esta associada a primeira
metade dos anos 1990 e ao jornalista André Fischer, carioca radicado em S&o Paulo, um dos
principais idealizadores [...] do primeiro portal GLS brasileiro, o Mix Brasil [...]. O GLS afirma
identidades reconhecidas pelo movimento, ao mesmo tempo que procura preservar o espaco de uma
certa ambiguidade classificatoria. Mais do que simplesmente introduzir num contexto brasileiro a ideia
norte-americana de gay-friendly — um lugar onde gays e lésbicas sao bem-vindos —, a categoria GLS
pareceu dar um novo formato a uma pratica mais antiga: a de abrir o ‘gueto’ das homossexualidades
para todos os que dele queiram participar”.

24 Com o encerramento das atividades do portal de noticias Mix Brasil em 2015, a publicagdo nao
pode mais ser acessada. Porém, a época, Lima copiou e guardou os comentarios publicados entre 12
e 24 de maio; todas as citagbes que fago desses comentarios entre as paginas 94 e 95 tém como
fonte essa sua compilagcéo (LIMA, 2005b; grifos meus).
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“Somos bem felizes e realizados e sabemos que Deus nos apoia.”

Os autores de alguns dos comentarios langaram mao de argumentos historicos
contra a ICR (“a igreja sempre foi e serd sempre a responsavel pelo atraso no
mundo”); outros denunciaram seu incentivo a violéncia (“a Igreja vive fazendo apologia
a estes crimes que ocorrem contra os homossexuais, incentivando a intolerancia, o
odio, estereotipando, estigmatizando”); outros, ainda, criticaram a contradicao entre
suas investidas contra a diversidade sexual e de género e a suposta presenga de
‘homossexuais” e “peddfilos” em suas fileiras.

Houve quem optasse por dar um depoimento pessoal (“sou vitima de
homofobia dentro do meu lar catdlico”) e quem reconhecesse o impacto dos discursos
e da influéncia da ICR. Alguns, criando novas hierarquias, expressaram a certeza de

gue Deus ndo condena a homossexualidade, mas sim a promiscuidade:

“O que importa é que seja amor verdadeiro.”
“O que nao deve acontecer € a prostituicao do amor.”

“Jesus ama todos aqueles homossexuais que vivem sé com um homem pra
vida toda.”

Outros empenharam-se na defesa de um ideal igualitario:

“A sociedade sempre inferioriza um grupo.”

“O homossexual [...] deve ser tratado com o maximo de respeito que merece
qualquer ser humano, porque também ele €, como todos, filho do mesmo
Pai.”

Alguns parabenizaram o autor do artigo, ao passo que outros o atacaram por
nao tocar em problemas fundamentais, como a permanéncia da prerrogativa do
julgamento moral nas méos da ICR e a homofobia velada sob a condenagéo da “praxis

homoeradtica”:

“O discurso do padreco [...] ndo deixou de ser homofébico na sua esséncia.”
“Lamentavel [...] o fato de que o senhor n&o se posicionou.”
O autor de um dos comentarios reiterou que “o fato € que a igreja nao aceita o

homossexualismo [sic]”. Outro defendeu a ICR, comparando-a as igrejas evangélicas,

e pediu que as diretrizes de respeito divulgadas no artigo fossem mais divulgadas:

“Aigreja deveria postar essa sua posi¢cdo mais publicamente, pois, enquanto
esse padre fala de compaixdo aos gays, algum garoto preconceituoso [...]
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esta batendo ou estuprando um adolescente gay s6 porque seu pai falou que
sdo sodomitas e a igreja os odeia.”

Houve ainda declara¢des de independéncia e criticas aos crentes — sobretudo

0s homossexuais:
“Por que os homossexuais precisam da aceitagdo da Igreja Catdlica? [...] O
que é necessario € que o homossexual aceite a si proprio e nao fique

buscando aceitagdao nesta ou naquela instituicdo. Se a Igreja condena,
problema dela”

“Quem nao gosta da igreja, que busque outra se achar importante.”

O senso comum preponderante que emerge desses comentarios aponta para
a tese da incompatibilidade entre diversidade sexual e de género e a fé crista.
Especialmente no ambito catdlico romano, essa percepg¢ao deriva do silenciamento e
da invisibilizacdo que tém sido, e ainda s&o, o caminho majoritariamente escolhido por
— quando nao imposto a — aqueles e aquelas que se identificam como “L”, “G”, “B” ou
“T”, como condi¢cao de permanéncia na ICR.

Com efeito, a “saida do armario”, involuntaria ou ndo, pode provocar, na maior
parte dos ambientes catdlicos, eclesiais e paraeclesiais, uma demissao, a exclusao
das atividades paroquiais e/ou outras formas de ostracismo e isolamento em suas
comunidades (GRAMICK, 2015, p. 69). Pode ocasionar, sobretudo, a negacado do
acesso aos sacramentos, em especial a Eucaristia. Um exemplo, relatado no blog do
DC/RJ (SERRA, 2012a), foi o caso de Barbara Johnson, uma lIésbica catdlica
estadunidense que, no funeral de sua mae, teve o acesso a Eucaristia negado pelo
padre, a vista de todos, quando ela se aproximou do altar. Em seguida, ele abandonou
0 servigo e se recusou a acompanhar o cortejo funebre. A falecida mae, assim como
Barbara e seus irmaos, eram catolicos devotos.

O resultado, portanto, € uma situagcdo de estigmatizacdo e marginalizagao
dentro da comunidade que redunda no apagamento da diversidade sexual e de
género dos ambientes catdlicos e contribui para consolidar as percepcbes de
“‘inexisténcia” dessas pessoas nesses ambientes, por um lado, e, por outro, de
incompatibilidade entre a pertenca eclesial e orientagcdes sexuais ou identidades de
género fora da norma cis-heterocentrada.

Foi a partir do questionamento desse senso comum que, entre 2005 e 2006,
um pequeno grupo de pessoas iniciou, no Rio de Janeiro, uma jornada em busca de

suas proprias respostas.
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2.2 “Para que os LGBT vivam sua vocagao e dignidade de filhos de Deus na

Igreja e na sociedade”: experiéncia e produgéao discursiva do DC/RJ

2.2.1 Trajetoéria do grupo

Em 2005, um livro de capa cor-de-rosa berrante com uma borboleta em preto-e-
branco (Figura 3), na vitrine de uma livraria, chamou a atengdo de Pedro,'?® entao
padre catdlico romano e mestrando em teologia. Era a compilagéo de Jung e Coray a
partir do evento na Loyola University (JUNG; CORAY, 2005). Pedro conta que a leitura
do “livro rosa” foi crucial para que ele “reconhecesse” e “assumisse” sua propria
homossexualidade e acabasse tomando a decisdo de deixar o ministério sacerdotal.
S6 entao pode pensar “eu sou gay”, deixando de pensar em sua experiéncia de si em
termos de “eu tenho um problema”. A partir dai, emergiu o desejo de “ajudar outras
pessoas que, sendo catdlicas, se deram conta de que eram gays, ou vice-versa — essa

juncéo de experiéncias identitarias” (informacao verbal).126

Figura 3 — Capa do livro “Diversidade sexual e catolicismo: para o desenvolvimento

da teologia moral”

125 “Pedro” e “Inacio” sdo pseuddnimos, a fim de preservar o anonimato de meus interlocutores,
conforme explicitado na nota 13.

126 Depoimento a Cristiana de Assis Serra, gravado pessoalmente em setembro de 2016. As
informacgdes a respeito da trajetéria do DC/RJ foram compiladas com base em seu relato, exceto
onde indicado.
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Diversidade Sexual e Catolicismo

ThE nto da teclogia m¥ral

Fonte: Site da Edigdes Loyola.'?”

Por volta dessa época, duas amigas proximas de Pedro também haviam se
deparado, por diferentes caminhos, com a aparente contradigdo entre essas duas
identidades. A melhor amiga de uma delas, sua colega do curso de preparagao para
o sacramento da Crisma, havia se revelado lésbica fazia pouco tempo. A outra havia
se convertido ja adulta ao catolicismo — ao que sua méae lhe indagara se, agora que
era catdlica, ndo passaria a discriminar seu irmao, homossexual assumido. Os trés
amigos, que se encontravam semanalmente em um “grupo de partilha” para refletir
sobre textos escolhidos e rezar juntos, convidaram uma tedloga sua conhecida para
orienta-los nos chamados “exercicios espirituais de Santo Inacio”.’?® Ao tomar
conhecimento das interrogacgdes do trio acerca da relagao entre diversidade sexual e
de género e catolicismo, porém, ela Ihes sugeriu que procurassem Padre Inacio,'2°
que compartilhava de seu interesse por essa questdo. No comecgo de 2006, o padre

127 Fonte: <http://www.loyola.com.br/produtos_descricao.asp?lang=pt_BR&codigo_produto=6378>.
Acesso em: 30 maio 2017.

128 Os “exercicios espirituais” desenvolvidos por Inacio de Loyola, fundador da Companhia de Jesus
(Ordem Religiosa dos Padres e Irmaos Jesuitas), constituem uma metodologia de desenvolvimento
espiritual que envolve técnicas de exame de consciéncia, meditagédo e oragdo. Fonte:
<http://domtotal.com/religiao-exercicios-espirituais.html>. Acesso em: 05 jun. 2017.

29 No caso de clérigos aliados, especialmente quando se trata de padres diocesanos, ha que tomar
especial precaugdo para assegurar seu anonimato, em vista da possibilidade de sangdes (tais como
ordens de siléncio e transferéncias geograficas) por parte de seus superiores hierarquicos, sobretudo
quando pressionados por setores catolicos mais tradicionalistas (que dispdem de consideravel
capacidade de pressao sobre as autoridades eclesiais ndo sé em termos politicos, mas, nao raro,
também econdémicos).
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comegou a acompanha-los. Outras pessoas foram se juntando ao grupo, como Valéria
Wilke, ex-professora de filosofia do seminario que Pedro convidou para participar, e
Arnaldo Adnet, 139 que um companheiro seu de militdncia no PT havia apresentado ao
Pe. In&cio.

Gradualmente, foi ganhando corpo entre eles a ideia de disponibilizar, em um
site na internet, uma teologia mais “inclusiva”, a fim de divulgar reflexdes que
permaneciam restritas a um ambito muito especifico e eram pouco conhecidas. Pedro
ressalta que “estava claro pra gente que a Igreja se comunica mal, é mal entendida e
mal ouvida; a ideia era tentar, sem passar por cima dos pontos cegos, esclarecer os
equivocos”.

Os membros do grupo dividiram as tarefas entre si e passaram a reunir-se uma
vez por més para discutir o andamento do projeto. O site Diversidade Catdlica (no
endereco <http://www.diversidadecatolica.com.br>) foi ao ar no dia 14 de julho de
2007, aniversario da queda da Bastilha. Na nota comemorativa publicada por ocasiao
de seu primeiro ano de existéncia, a coincidéncia de datas daria margem a uma
comparagao: o evento francés fora “um grito a favor da liberdade, da igualdade e da
fraternidade”, gesto que o grupo se empenhava em repetir no ambito eclesial (apud
SBARDELOTTO, 2016, p. 299).

Segundo Pe. Inacio, que acompanhava o grupo, a proposta era divulgar o fato

de que “existem catdlicos que sao ‘GLS’ e que isso é possivel” (informagao verbal). 131

130 A historia de Arnaldo é representativa da trajetdria de muitos catélicos romanos que se identificam
como “LGBT”: nascido e criado em familia catélica, sobrinho de padre e freiras, até o comecgo de sua
vida adulta foi muito atuante na vida paroquial, chegando a ser professor de catecismo e coordenador
da Pastoral da Juventude. Cantou no coral de duas mil vozes que se apresentou para o Papa Joao
Paulo Il por ocasido de sua visita ao Brasil, em 1980. A convivéncia no meio eclesial franqueou-lhe o
acesso a militAncia nos movimentos de esquerda na época da abertura democratica, tendo
participado da fundagéo do PT. Ao se assumir gay, aos dezoito anos, sentiu-se “perdido”; em suas
palavras: “fieis dizem que homossexualidade € pecado, enquanto os gays nao admitem que um deles
siga a religiao” (apud MOURA; BORTOLOTI; FINCO, 2013). Acabou abandonando tanto as
atividades politicas quanto as religiosas — “eu mesmo me julguei e me penalizei com a autoexclusédo
da igreja catolica”, diz ele (apud NEWNUM, 2012). Pouco mais de vinte anos depois, convidado para
uma reunido do “grupo de gays catolicos” que se formava, compareceu “mais por curiosidade
intelectual do que qualquer outra coisa”. “Fui surpreendido por uma emogao inesperada: viver a
eucaristia num ambiente especialmente acolhedor [...]. Visivelmente emocionado, eu me justifiquei e
fiz questédo de dizer que ndo sabia se deveria estar ali, porque eu nao era mais catélico” (ADNET,
2011; grifo meu). Voltou a frequentar as missas dominicais, mas de manha bem cedo, a principio,
para nao ser reconhecido — “me pouparia ter de explicar o que estava fazendo ali” (ADNET, 2011).
Pouco a pouco, foi retomando atividades paroquiais; chegou a cantar no coro da igreja e integrou a
coordenagao pastoral. “Para mim, dizer que sou catoélico é que foi sair do armario” (apud LEAL,
2013; grifo meu).

131 Relato a Cristiana de Assis Serra, gravado pessoalmente em abril de 2017.
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Para tanto, havia no site uma se¢ao de “Vivéncias”, com depoimentos sobre a vivéncia
dessa “dupla identidade” e um convite para que os leitores enviassem suas
contribuigdes; outra, sob o titulo “Sob a perspectiva da Igreja”, trazia “um apanhado
de citagdes da Biblia, do missal, de tedlogos e clérigos, cuja leitura [pudesse] ser
favoravel aos LGBT” (REIDER, 2013). As paginas “Quem somos” e “Perguntas
frequentes”32 compreendiam elaboragdes teoldgicas proprias do grupo. As secgdes
“Bibliografia”, “Links relacionados”, “Opiniao” e “Nosso ponto de vista” (que, apesar do
nome, ndo continha material autoral do grupo, como assinala Reider [2013])
abrangiam textos diversos, links para materiais pertinentes, videos e filmes e
indicacdes de leitura — que n&o se restringiam ao ambito religioso, abordando também
questdes relacionadas a direitos civis, cidadania e “homofobia”. O site continha ainda
uma pagina intitulada “Alimente o espirito”, com leituras e orientacdo para oracoes;
outra de “Agenda e eventos”, sem referéncia as reunides presenciais; e um formulario
e outros meios de contato, bem como outro de cadastro para recebimento de um
boletim de noticias por e-mail (comunicagéo pessoal).133

Pedro conta que os métodos do pioneiro grupo estadunidense Dignity foram
uma referéncia para o trabalho, inspirando outro obijetivo inicial, que era criar e
disponibilizar subsidios para a constituicado de novos grupos. Embora a montagem do
site (e, posteriormente, do blog) tenha envolvido a compilagdo de muitas referéncias
de documentos eclesiasticos, materiais variados sobre diversidade sexual e
argumentos teoldgicos desenvolvidos especialmente para essas plataformas, nunca
se logrou elaborar diretrizes com um passo-a-passo da criagdo de grupo e trabalho
com 0S mesmos.

Uma vez no ar, o sife passou a ser acessado via mecanismos de busca e

comecgaram a chegar mensagens com duvidas, questionamentos, historias pessoais

132 As “perguntas frequentes”, na ordem em que constavam no site, eram as seguintes: (1) "se a
Igreja condena a homossexualidade, como é possivel uma pessoa gay ser catélica?"; (2) "quais séo
as bases para a Igreja condenar a homossexualidade?"; (3) "o catolico gay que mantenha um
relacionamento esta em pecado?"; (4) "o Antigo Testamento condena a homossexualidade?"; (5) "por
que S&o Paulo, na carta aos Romanos, afirma que a homossexualidade é antinatural?"; (6) "como
uma familia catdlica deve encarar a homossexualidade de um de seus membros?"; (7) "o discurso da
Igreja, contrario aos gays, favorece atos homofdbicos violentos?"; e (8) "a homossexualidade é uma
doencga? Ela tem cura?". Esse conteudo seria reproduzido no blog, em postagens semanais (nos
domingos a tarde), entre 27 de novembro de 2011 e 15 de janeiro de 2012 (EQUIPE DIVERSIDADE
CATOLICA, 2011d).

133 Essa descrigdo baseia-se em mapeamento minucioso da estrutura do site do DC/RJ realizado por
Marcelo Augusto Reider e recebido pela autora por e-mail em 14 de agosto de 2013 (REIDER, 2013),
conforme exposto na nota 38.
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— e, eventualmente, ataques. Segundo Pe. In4cio, “na época o site recebeu algumas
mensagens ofensivas, duras, [como] ‘vocés sdo um tapa na cara da Igreja Catdlica’.
Coisas bem duras”. Ele recorda ainda que
saiu também uma nota no Mix Brasil falando da nossa existéncia, saiu no
[jornal] Extra que a gente existia, e lembro que foi tranquilo, porque nao teve

problema com a hierarquia. Ndo apareceram nomes — nem 0 meu nome
[...] — e a coisa foi. (Grifo meu).

Fosse por meio do site, das notas publicadas ou pelo boca-a-boca, novas
pessoas foram se aproximando, e configurou-se com clareza crescente a demanda
por reunides regulares, que se tornaram mensais. Como assinala Sbardelotto (2016),
o projeto de conciliagdo das duas identidades, catdlica e gay, viu-se atravessado

pelas possibilidades da cultura sociodigital, mediante a criacdo de um site,
que favoreceu uma “demanda” em termos de ajuda, duvidas, orientagao,
encontros. [...] Aquilo que subsistia de modo latente no interior da Igreja

Catélica encontrou um “ponto de escape” comunicacional, uma “fresta no
armario” eclesial [...]. (SBARDELOTTO, 2016, p. 297.)

2.2.2 Fazer-se comunidade

Por precaugao, o site originalmente ndo continha nenhuma referéncia publica
as reunides — discricdo ainda mantida dez anos depois, em 2017. Em entrevista
concedida em 2008 ao site SRZD, por exemplo, o grupo afirmava publicamente ter
apenas a “intencao” de “promover encontros reais para aprofundamento entre os
participantes”, e ainda descrevia sua atuagédo como “virtual”’ (EQUIPE DIVERSIDADE
CATOLICA, 2008) — embora, segundo contam Pedro e Inacio, as reunides ja
acontecessem todos os meses. Sé depois de 2010, no blog e em entrevistas, o grupo
faria mengao aos encontros presenciais, mas sem revelar o local — motivado pelo
receio de alguma sancao por parte da hierarquia da ICR e, principalmente, pela
preocupagao em assegurar um ambiente seguro e acolhedor, evitando a infiltragao de
pessoas desavisadas ou mal-intencionadas, que tivessem o intuito de agredir os
participantes, exp6-los, ou denunciar a hierarquia o grupo e/ou sacerdotes aliados.
Por essa razdo, desenvolveram-se estratégias de escrutinio de quem enviava

mensagens pelo site: quando os remetentes eram do Rio de Janeiro, propunha-se um
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encontro pessoal a fim de sonda-los, avaliar suas necessidades e intengdes e decidir
se seria o caso de chama-los para conhecer o grupo.
Sobre as reunides, Pedro relata que
Havia uma estrutura de reunido de grupo que tinha uma parte de instrugéo,
de leitura, mas fundamentalmente o grupo era muito diferente da intengao
primeira do site porque sempre foi, desde o inicio, uma experiéncia muito
afetiva [...]. [Essa] & uma caracteristica da vivéncia do catolicismo brasileiro,
[..] é muito afetivo. E um catolicismo de novena, de encontrar Nossa
Senhora, de experiéncias. [...] No Diversidade Catdlica, essa questado entre
diversidade sexual e fé chamou... as pessoas chegavam muito marcadas. As
reunides eram muito afetivas no sentido de que as pessoas chegavam
magoadas, marcadas, feridas por isso. Uma coisa importantissima era a
questdo da celebragdo da missa no Diversidade Catdlica. Todo mundo
relatava como uma experiéncia fortissima afetiva o celebrar a missa
naquele contexto de afirmagao da sexualidade. E uma experiéncia quase
unanime das pessoas. Nao sei se efetivamente quem passou a frequentar
estava muito preocupado com essa questdo doutrinaria, ou em formar uma
conciliacdo entre a sexualidade e sua doutrina. As pessoas estavam
procurando um espaco vital da sua fé, da sua experiéncia com a sua
sexualidade. Nesse sentido, acho que o grupo é muito diferente do site.
As mensagens que a gente recebia no site tinham também um desejo de

vinculo com comunidade, com pessoas que estavam vivendo aquela
mesma situagao. (Grifos meus.)

Conforme assinala Rubin (2007, p. 163), ja no século XIX a emergéncia de
novos sujeitos erodticos foi acompanhada de sua agregagdo em comunidades
rudimentares. Com efeito, a diversidade sexual e de género, no contexto das
sociedades ocidentais, industrializadas e urbanizadas modernas, implica uma
experiéncia sociocultural elaborada, que envolve: (i) a consciéncia de uma identidade
prépria, individual e coletiva; (ii) solidariedade grupal; (iii) desenvolvimento de uma
imprensa e uma literatura préoprias, bem como de outros nichos e produtos culturais
especificos (no cinema, na moda, na musica, por exemplo), de carater
simultaneamente comercial e associativo (SIMOES; FACCHINI, 2008, pp. 148ss.); e
(iv) uma atuacéo politica, no caso brasileiro, marcada por “uma inovadora combinagao
de mercado e militancia” a partir dos anos 1990 (SIMOES; FACCHINI, 2008, p. 149).

“A realocagcao do homoerotismo nessas comunidades semiétnicas [...] €, em
alguma medida, fruto dos deslocamentos demograficos acarretados pela
industrializacéo”, observava Rubin em 1984 (2007, p. 163). Vinte anos depois, com a
implementacédo de novas tecnologias de comunicagéo e a consolidagao de redes de
sociabilidade virtuais, boa parte da l6gica de formagao de comunidades se deslocaria
para a internet. Escrevendo em 2008, quando o DC/RJ dava seus primeiros passos,

Simdes e Facchini (2008) ja assinalavam que, no Brasil,
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a internet € hoje um importantissimo espago para busca de parceiros, trocas,
sociabilidade, discussdes politicas € comunicagédo, com suas salas de bate-
papo, suas listas de discussao e seus inumeros e variados portais e paginas
dirigidos as multiplas manifestagbes das homossexualidades. (SIMOES;
FACCHINI, 2008, p. 18)

Com efeito, como sublinha Sbardelotto (2016), a complementaridade entre o
contato “real” entre os membros do DC/RJ, nos encontros presenciais, € 0 contato
“virtual” — ndo s6 entre os integrantes do grupo mas também, por meio de suas
plataformas digitais (site, e-mail e, a partir de 2010, blog, Twitter e Facebook), entre
estes e potenciais membros, ou entre o DC/RJ e outros grupos ou individuos de fora'34
— desempenhou um papel crucial no nascimento, expanséo e configuragao tanto do
grupo quanto do trabalho por ele desenvolvido. Posteriormente, essa mescla entre o
contato “real” e o “virtual” se mostraria crucial para a sustentagao dos demais grupos
de catolicos LGBT brasileiros e sua consolidagao como comunidades, bem como para
a propria fundacdo da Rede Nacional. As interagbes entre encontros “reais” e as
midias “virtuais”, bem como o préprio carater polifébnico da comunicacado “virtual”,
multiplicaram as possibilidades de acesso aos discursos e a¢des dos “catolicos LGBT”
e Ihes conferiram um carater dialégico, em permanente constru¢ao e transformagao —
0 que se expressa, no blog do DC/RJ, em termos da constatagdo de que “a vocagao
do préprio grupo vai se desdobrando ao longo de nossa histéria. O caminho é
percorrido passo a passo — € a cada passo dado fica mais claro o sentido da nossa
trajetéria”. 135

Assim, a partir do contato virtual — e, depois, presencial — com os grupos do Rio
de Janeiro e de Sao Paulo, por exemplo, despontou a iniciativa de Curitiba. O grupo

de Ribeirdo Preto e regido nasceu do contato virtual com o GAPD/SP, assim como o

134 J& em 2008, em entrevista, o grupo afirmava estar em contato com um “grupo de oragéo catélico
para gays em Sao Paulo, que inclusive adotou o nome Diversidade Catolica” (o qual viria a ser o
GAPD/SP), bem como com “um grupo semelhante em Brasilia” (n&o esta claro se este teria alguma
conexao com o atual Diversidade Crista) e “uma comunidade em Portugal” (provavelmente, o grupo
Rumos Novos). Mencionava, ainda, planos de “estabelecer lagos com a comunidade norte-americana
Dignity’ (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2008). Além de sua interagdo com os demais grupos
“catdlicos (romanos) LGBT” brasileiros, o DC/RJ estabeleceria parcerias com grupos ligados ao
trabalho com diversidade sexual e de género em outras denominagdes, sobretudo a Comunidade
Betel (depois renomeada para ICM-Rio, brago carioca da Igreja da Comunidade Metropolitana) e o
Movimento Episcopaz, pastoral de direitos humanos da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil; e, em
2013, por ocasido da Jornada Mundial da Juventude (JMJ) no Rio de Janeiro, recebeu a visita de
“peregrinos” da Equally Blessed, coalizédo de grupos de catdlicos romanos LGBT estadunidenses.

135 A complexidade dessas interagdes é bem demonstrada na descri¢cdo e analise que Sbardelotto
(2016, pp. 335-342) faz das postagens relacionadas ao | Encontro Nacional de Catolicos LGBT, em
2014, evento em que seria criada a Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT.
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de Recife/Olinda, que mantinha contato também com o DC/RJ. Foi também depois de
uma visita a este que nasceu o Diversidade Catdlica de Belo Horizonte. Também na
capital mineira, o Diversidade Cristd surgiu a partir de buscas na internet que
apontaram para a existéncia de grupos de “catdlicos LGBT”. Por intermédio da pagina
criada no Facebook pelo perfil do DC/RJ para o “I Encontro Nacional de Catélicos
LGBT”, “catélicos LGBT” “praticantes” de Anapolis (GO), Itajai (SC), Passos (MG) e
Mossoré (RN) manifestaram seu desejo de participar e iniciaram uma troca de
mensagens que resultaria em seu comparecimento ao evento. O grupo de Maringa
(PR) nasceu do contato com o site do DC/RJ e o perfil da Rede Nacional no Facebook.
Por outro lado, na fundagao dos grupos de Brasilia e Fortaleza foi crucial a presenca
de antigos membros do DC/RJ, que se mudaram para essas cidades, levando consigo
suas experiéncias com o grupo do Rio de Janeiro. O contato presencial e apoio do

grupo brasiliense foi fundamental também para a constituicdo do grupo de Teresina.

2.2.3 Praxis teologica

Musskopf (2008) assinala como é recorrente, nos grupos de “cristdos GLTB”, a
“tentativa de producdo de materiais proprios [...], vistos como fundamentais para o
trabalho com pessoas GLBT e para a sociedade em geral, tendo em vista a educagao
através da disseminacéo de mensagens libertadoras e ndo-homofébicas”. Por outro
lado, conforme ressalva esse autor, cabe interrogar “o qué, de fato, constitui e
legitima a emergéncia e existéncia de uma ‘teologia” (MUSSKOPF, 2008, p. 197;
grifos meus).

Com efeito, prossegue Musskopf (2008, p. 119, grifos meus), para além das
“obras e discursos que chegaram a ser publicadas e circulam no mercado teolégico”,
€ forcoso reconhecer “a produgcdo de conhecimento teolégico no nivel das
experiéncias de pessoas e grupos que assumem uma posi¢ao marginal em termos
de orientacdo sexual e identidade de género”. Portanto, a propria “experiéncia de
grupos religiosos/cristaos GLBT torna-se fundamental enquanto local de produgao
de conhecimento, tendo em vista também a escassez de fontes bibliograficas”

(MUSSKOPF, 2008, p. 119, grifos meus).
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Assim, a partir dos encontros “reais” nas reunides mensais do DC/RJ,
consolidou-se a tendéncia de as reflexdes teoldgicas mais evidentemente
estruturadas e sistematicas, tanto no ambito moral quanto em termos do debate
“eclesiologico” (isto é, acerca da concepgdo do que a prépria Igreja €), se
concentrarem nas plataformas virtuais. Como descreve Pedro, as reunides assumiram
contornos inesperados, com uma menor énfase no aspecto formativo-doutrinario
originalmente pretendido e mais espaco para a dimensao afetiva.

Desse modo, a leitura da produgéo discursiva dos grupos de “catélicos LGBT”
brasileiros precisa abordar ndo s6 o fazer teoldgico articulado, mas considerar
igualmente a propria experiéncia desses coletivos e sua elaboragao discursiva em
outros planos, tais como: (i) a curadoria de conteudo de suas midias digitais, isto &,
os proéprios critérios de selecdo do que sera publicado; (ii) depoimentos sobre
experiéncias individuais compartilhados diretamente nas plataformas virtuais dos
proprios grupos; (iii) entrevistas e depoimentos registrados em midias externas; '3 (iv)
relatos de interagdes presenciais; (v) propostas, expectativas e relatos sobre eventos
presenciais organizados; (vi) interagdes nas plataformas virtuais — com interlocutores
que se identificam como “gays” e “catdlicos”, sé como “gays”, s6 como “catdélicos” ou
nenhum dos dois, e posicionam-se em consonancia ou em oposi¢cao ao discurso e as
propostas dos grupos.

Em relacdo a esse Uultimo ponto, é importante ressaltar que foi a partir de
intensas trocas de mensagens em comentarios do blog do DC/RJ (em resposta a
afirmagdes de que os membros do DC/RJ ndo podiam ser catolicos, a menos que
deixassem de “praticar’” a homossexualidade) e em uma postagem a respeito do grupo
em outro blog (em resposta a afirmacao de que os membros do DC/RJ deveriam
deixar de ser catdlicos, ja que eram gays), por exemplo, que se elaboraram os textos
mantidos nas trés paginas fixas do blog (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA 2011a;
2011c; 2011e).

Em junho de 2012, o DC/RJ realizou seu primeiro evento aberto ao publico,
amplamente divulgado em suas plataformas virtuais. Intitulado “O amor de Cristo nos

uniu: gays cristaos na Igreja Catdlica”, foi composto de uma apresentacao da historia

136 Nesse ponto, ha que levar em conta a especificidade das interagdes com os académicos ou
jornalistas responsaveis e as linhas editoriais dos veiculos que as publicam, na medida em que
interferem no discurso produzido, atuando como “filtro” entre este e o leitor.
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do grupo, uma mesa-redonda enfocando o debate teoldgico da doutrina da ICR sobre
diversidade sexual e de género e uma sec¢ao de depoimentos pessoais (Figura 4).

Em julho de 2013, durante a visita do papa ao Rio de Janeiro para a JMJ, seria
realizado outro evento aberto, denominado “O jovem homossexual na Igreja: 1°
encontro de relatos e experiéncias”. Meses depois, em outubro do mesmo ano, o
grupo realizaria um “2° encontro de relatos e experiéncias”, agora com o tema “gays
e suas familias”. O destaque concedido aos depoimentos pessoais nesses eventos
parece refletir a énfase dada, nos proprios canais virtuais do grupo, aos temas da
“partilha” e do “acolhimento” — o que parece traduzir uma preferéncia pelo trabalho de
viés pastoral, isto €, com foco em experiéncias pessoais e situagcdes concretas da vida
cotidiana, em detrimento de discussdes teoldgicas de cunho mais tedrico.

O recurso aos depoimentos pessoais, porém, além da intengcado de despertar
empatia, pode ter tido outro impacto estratégico: o de atestar, pela multiplicagéo de

narrativas, a presencga dos “catélicos LGBT” nos ambientes eclesiais.

Figura 4 — Cartaz do evento “O amor de Cristo nos uniu: gays cristdos na Igreja

Catdlica”, realizado pelo DC/RJ
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Fonte: EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2012.

2.2.4 A (dupla) saida do armario como apropriacdo do espaco e subversio da ordem

Um dos topicos mais debatidos nas primeiras reunides do grupo que se
formava foi que nome dar ao site: consideraram-se as alternativas “GLS cristao”, “GLS
catdlico”, “Diversidade sexual catdlica”, até chegar a “Diversidade Catdlica” —
escolhido por ndo explicitar de maneira muito patente a ligagao entre diversidade
sexual e de género e catolicismo romano.

Note-se que a omissao deliberada dos termos “sexual”, “género” e afins, bem
como a exclusao de jargbes que pudessem remeter mais diretamente a uma

“subcultura (homos)sexual” (como GLS, GLBT/LGBT, gay, homossexual e variagbes),
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por um lado; e, por outro, a opgao pela afirmacédo do elemento “catélico (romano)”
especificamente, em lugar do genérico “cristdo”, deixam entrever um objetivo e uma
estratégia para alcanga-lo. Depurado de conotagdes “sexuais” e da associagao
evidente com uma “(sub)cultura” (supostamente) estranha ao ideario catélico romano,
0 nome pretendia contornar uma primeira barreira — a (suposta) oposi¢cao, e mesmo
repulsa mutua, entre catolicismo romano e “sexualidade” de maneira geral, e
“‘homossexualidade” (como termo guarda-chuva) em particular — a fim de viabilizar a
aproximacgao do leitor. A referéncia velada a “diversidade” apontava para o elemento
‘(homo)sexual’, mas mantinha-o ainda encoberto, numa espécie de
“desinvizibilizagdo” gradual.

Se apenas o0 nome ja constituia uma “saida do armario”, ainda que “abrindo a
porta” devagar, o slogan situado no topo da pagina inicial do site a escancarava: “para
que gays vivam sua vocagao e dignidade de filhos de Deus na Igreja e na sociedade”
(EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2007). Além de nZo deixar mais margem a
duvidas com relagado a uma identidade “gay”, buscava legitimidade langando mao de
dois temas caros ao catolicismo romano: “vocagao” e “dignidade”. A primeira, como
“apelo” ou “chamado de Deus”'3” (CIC, 2009, n° 2461; JOAO PAULO II, 1991, 29),
apontava para uma subordinagao direta a autoridade “divina”; a segunda remetia a
“dignidade da pessoa humana”, fundamentada, na doutrina da ICR, “em sua criagao
a imagem e semelhanga de Deus” (CIC, 2009, n° 1700).

Do mesmo modo, declarar-se “filhos de Deus” funcionava como afirmagao de
igualdade e sinalizava a desestigmatizacao, justificando a reivindicagao de cidadania
plena, tanto na Igreja quanto na sociedade. A estratégia que esse slogan parece
indicar ficaria mais evidente em outro mote do DC/RJ: “pela inclusdo gay'38 na Igreja”
— no espirito da teologia apologética descrita por Musskopf (2008, pp. 125-126), que
visa a reconciliar a oposigdo entre igrejas e diversidade sexual e focaliza sua

“inclusdo” na vida eclesial.

137 “Q verdadeiro desenvolvimento abrange o homem inteiro. O que importa é fazer crescer a
capacidade de cada pessoa de responder a sua vocagao, portanto, ao chamamento de Deus”
(CIC, 2009, n° 2461; grifos meus).

138 Embora desde o comego o grupo esclarecesse que usava o termo gay “numa ampla acepgéo
deste termo, incluindo toda diversidade sexual (GLBT [sic])” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA,
2008), a expressao “os gays” acabaria substituida por “os LGBT”, em sintonia com categorias
identitarias mais atuais, por um lado, e, por outro, assumindo uma conotagcdo mais claramente
politica, na medida em que “LGBT” remete ainda ao discurso tanto do ativismo quanto das politicas
publicas.
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Se a omissao da referéncia ao “sexual” no nome escolhido para o site do
Diversidade Catdlica — e depois adotado como nome do grupo — adquire o carater
estratégico de (aparente) purificagdo, porém, o estabelecimento da locugao
“diversidade catdlica”, em seu paralelismo com a ja consagrada expressao
“diversidade sexual’, introduz uma ambiguidade. Sbardelotto (2016) assinala com
propriedade que, em seu proprio nome, o DC/RJ reconhece

uma ‘diversidade’ que existe no catolicismo. Trata-se da explicitagao
publica de algo que ja existe [...] no ambiente catdlico, que € ressignificado
como diverso. Por outro lado, ndo se trata de um pedido de permissao de
existéncia (como poderia sugerir a palavra ‘inclusao’), pois “existir, nés
existimos”. A proposta do grupo e da pagina vai além, em busca de

reconhecimento e de cidadania plena dos gays na Igreja.
(SBARDELOTTO, 2016, p. 304; grifos meus.)

A atribuicdo de uma “diversidade” aos ambientes catélicos & constantemente
afirmada no discurso dos grupos catodlicos LGBT no Brasil. Um exemplo é esta
passagem do editorial fixo intitulado “Cristianismo maduro e responsavel”, no blog:

Igreja nenhuma, instituicdo nenhuma é um corpo Unico, com uma s6 voz.
[...] A lgreja ndo é o Magistério, o clero, mas todo o corpo dos fiéis, cada
qual com sua voz — e € uma verdadeira multidao de vozes. Nem mesmo o
Magistério em si tem uma voz unica. [...] Tome-se, por exemplo, a recente
atitude da Igreja no Brasil em relagéo ao julgamento da unido estavel gay no
STF: enquanto a CNBB se preocupava em mandar um advogado para falar
contra a aprovacao [...], existe uma infinidade de cristaos, catélicos ou nao,

clérigos ou n&o, que defendem os direitos civis gays’. (EQUIPE
DIVERSIDADE CATOLICA, 2011a; grifos meus).

A esse trecho segue-se uma relagao de dez links para textos publicados no
préprio blog, divulgando posicionamentos de clérigos individuais e organizagdes
eclesiais, dos mais diversos escaldes, favoraveis tanto aos “direitos civis gays” quanto
a sua plena cidadania religiosa.

Com isso, ultrapassa-se a perspectiva meramente apologética, que supde a
construgao de um argumento que justifique a “inclusao” (MUSSKOPF, 2008, p. 126)
daqueles que, em relacdo a norma estabelecida, sdo desviantes — e implica, portanto,
na solicitagao (e expectativa) de uma autorizagao, como assinala Sbardelotto (2016)
acima. Pelo contrario: ao se autoidentificarem como “diversos”, aqueles até entdao
nomeados como “excluidos” se visibilizam, em sua materialidade, no interior do
campo religioso — e nao fora dele. Ao se visibilizarem, a mera materialidade de sua
presenca desmente tanto sua propalada exclusao quanto a suposta uniformidade do

campo catdlico romano, na medida em que constitui, por si sO, evidéncia da
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diversidade deste. E, quando a “diversidade” deixa de caracterizar-se como
“divergéncia” da norma que justifica a exclusdo para ser ressignificada como
‘multiplicidade do campo” — esta, intrinsecamente “inclusiva” —, as dicotomias
“‘inclusdo” vs. “exclus&o”, “dentro” vs. “fora”, se esvaziam.

Com efeito, em contraste com o ocultamento receoso e o temor da exposi¢cao
involuntaria vigentes “dentro do armario”, o DC/RJ visibiliza-se e se autonomeia
deliberadamente como “movimento de gays catdlicos praticantes”,3? explicitando sua
intencdo de “caminhar junto a Igreja Catdlica, respeitando e reconhecendo sua
lideranga no papa” e recusando a exclusdo, ao expressar a “certeza de que a
mensagem do Evangelho é para todos e que nao pode haver exclusdo de qualquer
forma dentro da expressdo de f¢” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2010; grifos
meus).

O caso de Barbara Johnson, mencionado anteriormente, seria, a principio,
paradigmatico da tese da incompatibilidade entre diversidade sexual e de género e a
fé crista; entretanto, acaba constituindo um bom exemplo da subversao operada pela
saida do armario, e como tal € mencionado no blog do DC/RJ (SERRA, 2012b).

Tudo comecou quando, no inicio do servico funebre, Barbara “saiu do armario”
para o padre ao apresentar-lhe sua companheira, com quem se relacionava havia 19
anos — o0 que o levou a recusar-lhe a Eucaristia, dizendo: “ndo posso lhe dar a
Comunhao porque vocé vive com uma mulher e, aos olhos da Igreja, isso é pecado”
(SERRA, 2012b). A partir da atitude do padre, seguiu-se uma série de
desdobramentos e houve interferéncias de diversos atores. Primeiro, a imprensa e as
redes sociais repercutiram o caso. O tom foi preponderantemente critico em relacao
a “intolerancia” do sacerdote — sobretudo na imprensa e blogs voltados para o publico
LGBT; contudo, houve quem saisse em sua defesa, langando mao do direito canbnico
e alegacbes como "o problema aqui ndo é o padre, mas sim Barbara Johnson"
(SERRA, 2012b). Ha que considerar, ainda, o fato de que sua atitude foi tomada
poucos dias apdés a Assembleia Legislativa daquele estado (Maryland, EUA) haver
aprovado o casamento entre pessoas do mesmo sexo, bem como as politicas da

arquidiocese, que eram contrarias a negagao do sacramento.

139 Qutra combinagéao utilizada é “catdlicos fervorosos e gays praticantes” (ver SERRA, 2012a; “R.”,
2011; LUIZA, 2012), que ao mesmo tempo subverte a expressao “catélico praticante” (aquele cuja
adesao religiosa se expressa na participagao dos rituais e da vida comunitaria) e se contrapoe a
“doutrina” de que os “homossexuais” devem manter a abstinéncia (CIC, 2009, n° 2359).
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John Shore, autor de livros em que denuncia elementos religiosos hostis a
diversidade sexual e de género, em um site especializado (o LGBTQNation),'0 se
propbs a fazer uma andlise ponderada da histéria — e chegou a conclusdo de que o
“padre intolerante” fora “o Unico vilao em uma histéria repleta de heréis catdlicos”
(SERRA, 2012b). Entre os “herdis catolicos” apontados por Shore estavam: (i) o
ministro da Eucaristia leigo que, logo ap6s a recusa do padre, foi dispensar o
sacramento a Barbara; (ii) os demais catélicos presentes, que imediatamente se
solidarizaram; (iii) o diretor do funeral, que chamou outro padre para substituir o que
fora “intolerante”; (iv) o padre que veio substituir o que fora “intolerante”; (v) o paroco,
que, ao tomar conhecimento do ocorrido, telefonou para Barbara para se desculpar;
(vi) a arquidiocese, que emitiu um comunicado repudiando a atitude do sacerdote — e,
por fim, optou por suspendé-lo, ainda que sem fazer referéncia direta ao caso na
justificativa da deciséo.

A despeito dessa complexidade de desdobramentos, entretanto, o elemento
que mais destaque recebeu foi a recusa do sacramento a Johnson, abordada em tom
ora de reprovacgao, ora de aprovagao, conforme o contexto, reforgando o antagonismo
e a dicotomizagdo. Ja no blog do DC/RJ, a historia € narrada com énfase na
“superacao” da “dor e [do] sofrimento causados pelas incompreensodes, pelas
exclusdes, pelas opressdes” (SERRA, 2012b) mediante um deslocamento do foco
para o “acolhimento” e o “amor” dos personagens que se opuseram a “intolerancia”
do padre — constituindo um bom exemplo, portanto, das estratégias de comunicagao
usadas pelo grupo para contrapor-se a tese da incompatibilidade e afirmar a
“diversidade” do campo catdlico romano. Para tanto, o blog enfatiza a
heterogeneidade dos ambientes eclesiais e, nestes, a variedade de elementos e a
complexidade do tratamento da questao da diversidade sexual e de género (SERRA,
2012a).

A tomada da palavra subverte a ordem clericalista preponderante até entdo —
hierarquica, verticalizada e legitimadora dos detentores do poder de definicdo do
“bom” e do “mau”, da “norma” e seu “desvio”, da “inclusido” e da “exclusao”. Com efeito,

conforme Villalobos (2017):

140 O artigo de John Shore para o site estadunidense LGBTQNation encontra-se disponivel em:
<https://www.Igbtgnation.com/2012/03/father-no-communion-for-you-not-the-whole-story/>. Acesso
em: 10 jun. 2017.
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Tomar a palavra significa fazer uso da voz. Deixar o siléncio da oragao que
se coloca somente na escuta, para converter-se em som que se pronuncia
[...], fazendo-se publico. E também uma passagem do espago intimo e
privado para o publico; passagem de um espago de indiferenciagédo do crente
para o espago de visibilizagdo de um sujeito com caracteristicas especificas.

Tomar a palavra é tomar o texto biblico para dizé-lo em voz alta, ressignifica-
lo, interpreta-lo ou transforma-lo; € tomar o poder no campo [...] para
posicionar-se. Nao é uma voz que se limita a acompanhar, mas uma voz que
produz — ainda que, nesse processo, deva fazer as duas coisas.

A palavra, sob esse ponto de vista, é também um exercicio de direitos, de
construgéo de igualdade, porque constitui-se em ferramenta e fim; portanto,
pode-se dizer que o campo religioso se fragmenta, se constréi e se
reconfigura com a participagao [...] [daqueles] que tomam a palavra, para
construir um espaco religioso proprio e diferenciado (VILLALOBOS, 2017, pp.
246-247, tradugéo propria).'4!

Nesse sentido, na medida em que as midias sociais virtuais permitem aos “gays
catdlicos praticantes” atuar na “construgdo social de sentidos e valores inovadores
para o ambito catolico” (SBARDELOTTO, 2016, p. 342), desempenham um papel
crucial ndo s6 na visibilizagdo, mas também na autonomizagdo desse “sujeito
socioeclesial’ (SBARDELOTTO, 2016, p. 297) especifico. Constituem, de fato,

um espago publico alternativo para que os interagentes — especialmente as
minorias e os sem voz eclesiais — também possam tomar uma “palavra
publica” sobre o catolicismo — reconhecido como “diverso” — oferecendo um
eixo socio-tecno-simbdlico de resisténcia as delimitagdes doutrinais da
institui¢ao religiosa ou do senso comum. (SBARDELOTTO, 2016, p. 342; grifo
meu.)

A “saida do armario”, portanto, ao romper o pacto de siléncio em torno da
existéncia de uma diversidade sexual e de género no campo religioso, provoca uma
reviravolta epistemoldgica — no sentido de que a autoridade dos detentores do saber
sagrado (conforme a economia de verdade descrita por Foucault [2008]), que legitima
seu poder, &, primeiro, questionada no momento em que o saber dos proprios
“catodlicos LGBT” sobre si mesmos vem se contrapor ao deles; e, segundo, é
subvertida no momento em que a narrativa de vergonha que justificava o ocultamento
€ substituida por uma “autonarrativa” de orgulho (SEDGWICK, 2007).

A “saida do armario” dos “LGBT catdlicos” no campo religioso, porém, tem
como contrapartida a “saida do armario” dos “catdlicos LGBT” no campo da

diversidade sexual e de género que Ihe é, supostamente, antagénico. Com efeito, os

41 Villalobos (2017) investiga as mulheres que ocupam, nos meios cristaos, lugares que ndo sdo
tradicionalmente reservados para elas. Suas observagdes sobre a subversao da légica de poder
eclesial assim operada e sua conceituagdo de um “espaco limbico”, com a qual dialogo adiante, sdo
especialmente pertinentes para este trabalho.
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grupos catdlicos LGBT brasileiros, sobretudo nas interagdes em suas plataformas
virtuais, se deparam recorrentemente com o discurso da incompatibilidade entre uma
“identidade LGBT” e uma “identidade catélica romana” de parte de interlocutores que
se apresentam como representantes de ambos os campos — tais como:
Vocés sabem que a Igreja acolhe cada um de vocés e os ama e ao mesmo
tempo oferece um caminho de santidade fora do pecado né? A pratica
homossexual é pecado. Nao existe catolico LGBT. Catdlico respeita e ama

0 irmao, mas néao aceita o pecado! (Apud SBARDELOTTO, 2016, p. 340; grifo
meu)

Todas (veja bem, TODAS) as religibes abradmicas sdo nossas inimigas. [...]
Gays religiosos sdo como... sei la, judeus nazistas. Deveriamos é nos
esforgar para liberta-los dessas prisdbes que s6 alimentam suas duvidas e
minam sua autoestima. (Apud EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011a;
grifos meus)

Diante disso, os grupos tratam estrategicamente a pertenga eclesial como uma
identidade essencializada em termos de uma “verdade” de si, cuja crucialidade
equivale a da sexualidade. Um dos colaboradores do blog do DC/RJ, escrevendo sob
o pseuddénimo “O Inquieto”, assim expressou essa posi¢ao:

a pertenca religiosa, assim como a orientagado sexual, ndo € uma escolha.
[...] A religido [...] é estruturadora de varios aspectos da vida da pessoa — de
tal forma, que nao é uma opg¢ao facil e nem indolor abandona-la [...], [o que]

implica um grande sofrimento por parte de quem, realmente, se
experimenta religioso. (“O INQUIETO”, 2011; grifos meus)

Essas ambiguidades se traduzem na logomarca do DC/RJ (figuras 5 e 6), que
mescla as cores do arco-iris, remetendo a diversidade sexual e de género, e a cruz,
referéncia ao cristianismo. Nao, porém, uma cruz inflexivel e simples, preto no branco,
composta por dois segmentos de reta perpendiculares que se interceptam em um
unico ponto, sem dar margem a ambiguidades. Ao contrario, suas curvas coloridas,
que se entrecruzam em quatro pontos, ostentam uma fluidez dindmica, sugerindo
“‘uma leitura do proprio cristianismo e da sexualidade como processos continuos e
entrelagados, que ndo podem ser detidos ou enrijecidos em determinada postura ou

sentido fixo”, no entender de Sbardelotto (2016, p. 305; grifos meus).

Figura 5 — Logomarca original do site do DC/RJ, ainda usada no blog em 2017
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Figura 6 — Logomarca em uso no site e na pagina do DC/RJ no Facebook em 2017
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(EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2007)

2.2.5 Uma praxis dialégica e emocional

Uma dimensé&o da praxis teoldgica dos grupos “catdlicos LGBT” que ndo pode
ser desprezada talvez possa ser chamada de “emocional”. Com efeito, no caso do
DC/RJ, por exemplo, ndo foram apenas os encontros presenciais que, conforme o
relato de Pedro, se revestiram de um carater afetivo e comunitario mais explicito —
traduzido no acolhimento, na partilha de experiéncias e, sobretudo, na (impactante)
experiéncia comum do rito eucaristico. Mesmo as plataformas digitais, ao expandir o
alcance do grupo e viabilizar a comunicagdo com pessoas e grupos fisicamente
distantes, ganharam, em sua linguagem, uma forte marca afetiva. Em sua anadlise do
DC/RJ, Sbardelotto (2016, p. 321) destaca, como caracteristica da linguagem do
coletivo, o0 uso de recursos que visam ao estabelecimento de uma proximidade e uma
vinculacao afetivas com os leitores, e entende que “o grupo consegue, mediante a
proximidade afetiva de suas construgdes simbdlico-discursivas, amenizar a tensao
publica gerada pelas acbes comunicacionais na interface entre catolicismo e
homoafetividade” (SBARDELOTTO, 2016, p. 327; grifos meus).
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Ao assumir como “missao” 142 a “[partilha da] experiéncia do amor de Deus junto
a todos os fiéis que, em virtude de sua identidade e/ou orientacdo sexual,
frequentemente s&o excluidos da comunidade eclesial”’, por um lado, e, por outro, “ser
[...] um canal permanente de comunicagédo entre grupos gays e grupos catolicos”
(EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2010; 2013), o DC/RJ posiciona-se
explicitamente nessa “interface”. Como tal, porém, trata-se de uma fronteira nao
apenas externa — como assinala Sbardelotto (2016, p. 304; grifo meu) ao observar
que “o grupo busca promover uma ‘intermediag¢ao’ entre os gays e os religiosos”,
entendidos como “um ‘fora’ e um ‘dentro’ no contexto catolico” —, mas também interna.
De fato, a proposta de “[refazer] a ponte entre a comunidade homossexual e a Igreja”
materializa-se também na criacdo de um ambiente para a “acolhida e reintegracéo de
catolicos gays que, por qualquer motivo, se sentiram excluidos da Igreja, mas sentem
o desejo de retornar & comunidade” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2010).
Trata-se da construgao, simultaneamente, de um “lugar seguro” (de “acolhimento”),
de uma comunidade e da “ponte” que permite a emergéncia, a visibilizacédo e a
integragéo dessa comunidade a comunidade eclesial mais ampla.

Face a tensdo decorrente dos paradoxos e ambiguidades inerentes a essa
situacao “fronteirica” e a tal condicao de “ponte”, o recurso a vinculagao afetiva e a
persistente énfase no “dialogo”, destacados por Sbardelotto (2016) nas comunicagdes
do DC/RJ, parecem estar em consonancia com a necessidade de aglutinacdo da
comunidade — necessidade que se torna tanto mais imperiosa quanto mais se reforcga,
no senso comum, a tese da incompatibilidade entre vivéncia da fé crista e diversidade
sexual e de género, empecilho a identificagdo dos “gays catdlicos praticantes” com

um ou outro termo da dicotomia.

2.2.6 Um projeto de igreja para um novo sujeito eclesial

142 Na pagina fixa intitulada “Sobre o Diversidade Catélica”, no blog, bem como na segéo “Sobre” da
pagina no Facebook, estao publicados “a missao para a qual nos sentimos convocados; nossa visao
para concretizar essa missao na pratica; e os valores que nos norteiam nessa realizagao”,
elaborados no final de 2010 (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2013; grifos meus).
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Em entrevista concedida em julho de 2008 ao site SRZD (EQUIPE
DIVERSIDADE CATOLICA, 2008), ja apareciam algumas das ténicas do discurso do
DC/RJ:

(1) o desejo de comunicar a convicgao de que é “perfeitamente possivel” viver
“duas identidades aparentemente antagbnicas: ser catodlico e ser gay”;

(2) a énfase no “drama pessoal” (com sua dimensao de intensidade emocional)
de quem precisava conciliar sua sexualidade e sua fé e o reconhecimento da “imensa
dificuldade das pessoas catdlicas que se descobrem gays em permanecer na lgreja’;

(3) a importancia de um “lugar de encontro” onde estar com outros que
compartilham desse “drama”;

(4) o fornecimento de “subsidios teoldgico-pastorais” para “a construgdo de
uma identidade gay catdlica sadia”;

(5) a separagao estratégica entre a “mensagem do Evangelho”, de carater
eminentemente inclusivo, e a “doutrina” da ICR, insinuando a possibilidade de
contradicao entre ambos — caso em que a autoridade do Evangelho, como “palavra
divina”, evidentemente se sobreporia a da “doutrina”;

(6) a propalagao de um “catolicismo esclarecido”;

(7) o argumento central de que haveria uma “hierarquia nas verdades de fé”
(CONCILIO VATICANO I, 1964b), dentre as quais a primeira, no entender do DC/RJ,
seria “0 amor gratuito e incondicional de Deus por todos os seres humanos” — de modo
gue mais uma vez se contrapde, a relativizagao da doutrina, uma igualdade inerente,
reificada pela subscri¢cao divina, entre “todos”.

Decorre dos dois ultimos pontos que, (8) uma vez igualados “todos” — e,
portanto, devidamente legitimados — pela aceitagdo divina que “inclui” sem impor
requisitos adicionais de purificagédo, os “catdlicos LGBT” tém tanto direito a pertenca
eclesial quanto os “nao-LGBT”. Com efeito, “direito inalienavel” (SERRA, 2012a) é
outra expressado recorrente dos grupos catdlicos LGBT brasileiros com efeito
reificante. No blog, por exemplo, a apresentagao intitulada “Sobre o Diversidade
Catodlica” contém a seguinte afirmacao: “somos membros inalienaveis da Igreja
Catolica Apostélica Romana” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2010; grifo meu).

Por fim, langando méao de (9) uma hermenéutica biblica prépria, procede-se a
(10) uma “inversdo” da hierarquia — no caso dessa entrevista, operada mediante o

recurso a linguagem dos Evangelhos:
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N&o queremos por condigbes aquilo que por natureza nio as tem. Na época
de Jesus, toda lei religiosa que excluia aos seres humanos de antemao, por
qualquer caracteristica, foi rejeitada por ele. Jesus voltou sua predilegao
para todos aqueles que eram considerados pecadores publicos, indignos.
Nos, no seu seguimento, como Igreja que somos, queremos continuar
fazendo o mesmo. (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2008; grifos meus.)

Confirmando minha observagdo de que, ao nomear algo sobre si e sobre o
campo em que estao efetivamente inseridos, os “excluidos” assumem a autoria de um
discurso, o que implica em arrogar-se uma autoridade, Sbardelotto (2016, p. 304)
nota, em sua analise, que “as praticas [do DC/RJ] exponenciam a construcao coletiva
e publica de saberes-fazeres tradicionalmente reservados aos clérigos ou religiosos
(reflexao, oragao, partilha) sobre o catolicismo”. Nao por acaso, o projeto inicial do site
do DC/RJ, em 2007, previa ndo s6 uma producgao teoldgica propria, mas também sua
constante legitimagao nos termos da prépria doutrina oficial da ICR.

E significativo que, ao contrario da evidente prioridade dada por “cristdos LGBT”
de outras denominagdes a proposicdo de uma hermenéutica biblica alternativa aos
“textos do terror” (énfase compartilhada por boa parte das discussdes no ambito da
teologia, como em Jung e Coray [2005], que partem dai), os grupos de “catélicos
LGBT” concentrem-se mais em legitimar-se por meio de documentos eclesiais — tais
como o CIC, documentos de diferentes 6rgaos da Curia e outros, com distintos graus
de formalidade, emitidos por organismos diversos (tais como conferéncias
episcopais), religiosos de diferentes escaldes (ficando claro que o grau de legitimidade
alcangado é proporcional a altura de sua posi¢cao na hierarquia eclesial) e teélogos
diversos (os religiosos consagrados dispondo de maior prestigio que os leigos). Nao
que os “catdlicos LGBT” ndo recorram as Escrituras em busca de legitimacdo. Ao
contrario, o texto sagrado é acionado com frequéncia. Na estratégia adotada, porém,
importa menos contrapor-se especificamente aos “textos do terror’, pouquissimo
mencionados, e muito mais sublinhar a “inclusividade” da mensagem de Cristo de
maneira geral. De certo modo, pde-se a exegese — isto é, o conhecimento e
interpretacao dos textos sagrados — a servico da eclesiologia, de modo a fundamentar
uma espécie de “eclesiologia da diversidade”.

Assim, nas “Perguntas Frequentes” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA,

2011d) do site do DC/RJ, por exemplo, as trés primeiras'4?® enfocam a discussao

143 (1) "Se a Igreja condena a homossexualidade, como é possivel uma pessoa gay ser catélica?"; (2)
"Quais s&o as bases para a Igreja condenar a homossexualidade?"; (3) "O catdlico gay que mantenha
um relacionamento estd em pecado?".
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doutrinaria-eclesial; sé a quarta e a quinta'#* tocam nas passagens biblicas usadas
para fundamentar a atribuicdo, na doutrina moral da ICR, de um carater “desordenado”
aos “atos homossexuais” (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, §2357 n. 513). A
sexta, a sétima e a oitava'#® voltam-se para os ambientes eclesiais, em um viés pratico
e “pastoral”.

Outro texto original publicado no site, intitulado “Imagem de Deus e
Diversidade” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011b), também aborda as
questdes da “sexualidade” e da “homoafetividade” em uma perspectiva eclesial. A
argumentacao parte da constituicao e transformacgéo da doutrina ao longo do tempo
para postular a pluralidade inerente a ICR e o significado de “ser catdlico [romano]”
(EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011b).1#6 Do mesmo modo, o texto “A
militancia de Jesus de Nazaré, o Cristo de todos” parte da figura de um Cristo
“militante” pela causa da “diversidade” e da “inclusdo” para fundamentar uma proposta
eclesiolégica que vai de encontro ao “discurso religioso oficial” (WILKE, 2011; grifo
meu).

Os postulados centrais dessa “eclesiologia da diversidade”, que se
materializam em argumentos recorrentes no discurso publico do DC/RJ, sao: (i) como
vimos acima, a superagao da légica da “inclusdo’/“autorizagao” pela afirmagéo de uma
diversidade/pluralidade “catélica” essencial; (ii) seu corolario: uma relativizacdo da
autoridade magisterial,’#” particularmente no campo moral; (iii) o corolario deste: a

autonomizagdo moral do “crente”,’#® fundamentada em documentos do Concilio

144 (4) "O Antigo Testamento condena a homossexualidade?"; (5) "Por que Sao Paulo, na carta aos
Romanos, afirma que a homossexualidade € antinatural?".

145 (B) "Como uma familia catolica deve encarar a homossexualidade de um de seus membros?"; (7)
"O discurso da Igreja, contrario aos gays, favorece atos homofébicos violentos?"; (8) "A
homossexualidade € uma doenga? Ela tem cura?".

146 Essa légica argumentativa é compartilhada pelos textos das paginas fixas no blog do DC/RJ — “Ser
gay e ser catdlico” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011e), “Nosso testemunho” (EQUIPE
DIVERSIDADE CATOLICA, 2011c) e “Cristianismo maduro e responsavel” (EQUIPE DIVERSIDADE
CATOLICA, 2011a).

47 Nas “Perguntas frequentes” no site/blog do DC/RJ, uma nota esclarece que o “Magistério” da ICR
é definido em termos do “oficio de interpretar a Palavra de Deus exercido pelos bispos [...]. O
Magistério ndo esta acima da Palavra divina, mas a servigo dela”. O texto sugere que recorrer ao
Magistério “como instancia substituta da prépria consciéncia, uma espécie de ‘superego’’, seria
indicio de “certo infantilismo espiritual” — uma vez que “o Magistério ndo pode [ser], nem se
pretende, substituto da consciéncia dos catdlicos”. (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011d;
grifos meus).

148 Um tema central no discurso do DC/RJ, por exemplo, é o da “historicidade da Revelagdo”, isto €, a
tese de que Deus “se da a conhecer” na Histéria. Tal concepc¢ao é fundamental para a articulagéo da
“hierarquia de verdades” postulada no Concilio Vaticano Il, que implica em que nem todos os
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Vaticano Il que postulam a prerrogativa da consciéncia,’#? e (iv) sacralizada em termos
de um “testemunho da verdade”'%0; (v) dessa sacralizagdo decorre uma sacralizagdo
da missao dos “catélicos LGBT”, como “dadiva’ para a consecuc¢ao, por sua vez, da
missao da propria Igreja:
Nao [pretendemos] ir contra a Igreja ou seu Magistério. [...] Damos nosso
testemunho por amor a Verdade e a Igreja de Cristo, para que através
desse testemunho a Igreja possa continuar sua jornada de constru¢do do

Reino e, peregrinos com ela, caminhemos juntos. (EQUIPE DIVERSIDADE
CATOLICA, 2011c; grifos meus)

Assim, a opc¢ao pela discussdo eclesiologica em detrimento da exegética vem
complementar a opg¢ao estratégica por enfatizar uma teologia mais fortemente
pautada pelo trabalho pastoral que pelo debate moral, expressa também em uma
valorizagdo da “experiéncia humana” — que se traduz no destaque dado aos
depoimentos pessoais — em detrimento de elucubragcées moral-doutrinarias mais
abstratas.

Depreende-se, assim, que a permanéncia, no seio da ICR, dos “catdlicos
LGBT” brasileiros organizados em grupos desde 2005 parece se dar mediante sua

autoconstituicao em sujeitos eclesiais. Esta, por sua vez, é operada por meio de

elementos da doutrina tém “a mesma obrigatoriedade e permanéncia” e abre espaco para o
discernimento moral segundo a consciéncia de cada um (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA,
2011d). Nesse tema articulam-se, portanto, a relativizagdo de toda autoridade dogmatica e a
autonomizagao moral dos crentes.

149 Trata-se, especificamente, do “principio da dignidade moral” exposto na Constituigdo Pastoral
Gaudium et Spes (CONCILIO VATICANO II, 1964a, 16; grifos meus): “No fundo da prépria
consciéncia, o homem descobre uma lei que ndo se impds a si mesmo, mas a qual deve obedecer;
essa voz [...] [soa] na intimidade do seu coragéo [...]. O homem tem no coragdo uma lei escrita
pelo proprio Deus; a sua dignidade esta em obedecer-lhe, e por ela é que sera julgado. A
consciéncia € o centro mais secreto e o santuario do homem, no qual se encontra a sés com
Deus, cuja voz se faz ouvir na intimidade do seu ser. [...] Pela fidelidade a voz da consciéncia, os
cristaos estdo unidos aos demais homens, no dever de buscar a verdade e de nela resolver tantos
problemas morais que surgem na vida individual e social.” Nele baseado, o texto das “Perguntas
frequentes” do site do DC/RJ afirma: “Quem orienta sua conduta na diregéo da verdade sincera e
tem uma consciéncia bem formada deve, entdo, seguir a voz de sua consciéncia. E o que a Igreja
espera de todos os catélicos” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011d; grifos meus).

150 VVeja-se, por exemplo, as seguintes passagens: “muitos catolicos gays simplesmente ndo
reconhecem suas vidas e seus relacionamentos na forma “desordenada” de que falam alguns
documentos. Por isso, [...] ndo podem ir contra a sua consciéncia se esta ndo os acusa de estar
em pecado.” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011d; grifos meus); “necessitamos, para
respeitar nossas consciéncias, dar o nosso sempre respeitoso testemunho de que ndo vivemos
nossa forma de amar como ‘intrinsecamente desordenada’ ou fechada ao dom da vida [...] Para
respeitar nossas consciéncias, necessitamos dar nosso testemunho de que vivemos, sim, uma
complementaridade afetiva e sexual verdadeira (CIC 2357). Vivemos, com nossos esposos e
esposas, os mesmos desafios e recebemos as mesmas gragas de qualquer casal, € nosso
testemunho é dado com nossas proprias vidas” (EQUIPE DIVERSIDADE CATOLICA, 2011c; grifos
meus).
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uma visibilizagdo e uma vocalizagao (uma “tomada da palavra”) que afirmam um
saber sobre si, legitimado por uma apropriagdao do discurso magisterial e um
dialogo com o discurso identitario do ativismo e o dos “especialistas” das ciéncias
humanas e sociais — subvertendo, assim, a autoridade clerical dos supostos
detentores da verdade sagrada. Para tanto, os grupos de “catdlicos LGBT” brasileiros
valem-se de uma praxis teoldgica baseada na énfase nas dimensdes eclesiolégica,
pastoral e experiencial, por um lado, e, por outro, em uma combinacdo de
intercambios presenciais e virtuais (envolvendo midias digitais como sites, blogs, e-
mail, mas, principalmente, paginas ou grupos no Facebook), em consonancia com a
estratégia geral de visibilizacdo e apropriacdo do espaco.

Nesse sentido, € significativo que o langamento, em 2015, da edi¢ao brasileira
do livro “Homossexuais catolicos: como sair do impasse”, de Claude Besson — ex-
monge cisterciense e co-fundador da associagdo francesa Réflexion et Partage
(“Reflexdo e Partilha”), que se dedica a “melhorar o acolhimento de pessoas
homossexuais na Igreja catdlica” (BESSON, 2015) — tenha sido marcado por uma
mesa-redonda organizada pelo DC/RJ em wuma livraria do Rio de Janeiro
(MALDONADO, 2015), um ano depois da fundagdo da Rede Nacional de Grupos
Catdlicos LGBT e aproximadamente na mesma época em que esta enviou um
representante para a fundagao da Global Network of Rainbow Catholics (GNRC), uma
rede internacional de treze organizagdes de “catdlicos LGBT”, como se vera abaixo.
O protagonismo de um grupo de “catdlicos LGBT” no langamento de uma obra de
cunho pastoral, de autoria de um dos lideres de um grupo estrangeiro analogo, parece
condensar essa praxis teoldgica centrada no diadlogo e na afirmagao da diversidade.

Igualmente significativa € a constatacdo de que a intensa producédo do DC/RJ
em suas plataformas digitais durante o periodo em que Bento XVI esteve no poder
reduziu-se significativamente desde o inicio do atual pontificado. Pode-se especular
se, durante os anos de Wojtyla e Ratzinger como papas — periodo de maior
endurecimento moral e rigor sexual —, a pressao exercida sobre as “margens” seria
maior. Uma dicotomizag¢ao mais radical entre a “norma” e o “desvio”, as “margens” e
o “centro”, estabeleceria as condigbes em que as estratégias de subversao operadas
pelos “grupos catdlicos LGBT” no Brasil desde meados da década de 2000 se
mostrariam mais eficientes no sentido de propiciar sua permanéncia nos ambientes

catolicos romanos.
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Em 2010 — ainda nos anos Ratzinger, portanto —, fazendo um levantamento dos
discursos e praticas “destoantes e contra-hegemdnicos” no ambito da ICR, isto é, “a
favor dos gays e de suas bandeiras”, Lima (2010, p. 428) ja observava: “nunca antes
na historia da igreja, vozes de tal importancia na hierarquia se posicionaram desta
maneira”. Passados sete anos, sob outro papa e talvez de certo modo catalisada por
ele, essa producao de discursos e praticas parece multiplicar-se em progressao
vertiginosa — e ndo sé por parte de integrantes da hierarquia, como vimos neste
capitulo.

Na semana de abertura do Sinodo sobre a Familia no Vaticano, em outubro de
2015, aconteceu em Roma a conferéncia internacional intitulada “Caminhos do amor:
instantaneos de encontros catoélicos com pessoas LGBT e suas familias”, a fim de dar
testemunho de “histérias de atencéo pastoral a pessoas LGBT” e, assim, “contribuir
para as discussdes acerca do casamento e da familia no Sinodo da Familia” (GNRC,
2015; tradugao propria). A conferéncia foi realizada no ambito da “Vozes LGBT no
Sinodo”, primeira reunido da GNRC. Ao final, foi elaborada uma carta dirigida aos
bispos reunidos no Sinodo, da qual destaco alguns trechos:

Muitas pessoas em nossa Igreja achavam que estavam prestando um servigo
a Deus ao nos odiar, e algumas ainda fazem isso, especialmente entre a

hierarquia; mas podemos dizer-lhes com alegria que mantivemos viva nossa
confissdo da fé catdlical

Mantivemos a fé sob perseguicgao [...] Aprendemos que o que importa néo
€ o0 que a Igreja pode fazer por nés, e sim o que nés podemos fazer pela
Igreja.

Rezamos por vocés em cada Missa de nossa reunido e pedimos que vocés
rezem por nos, confiantes de que em breve teremos condi¢des de nos reunir
transparentemente, com alegria. Pois descobrimos com espanto que, ao
longo dos ultimos anos, a despeito de tudo e porque nada € impossivel para
Deus, tornamo-nos parte integrante, junto com vocés, na vida do Evangelho.

(-]

Saudacdes calorosas de suas irmas e irmaos em Cristo da Rede do Arco-iris.
(INSTITUTO HUMANITAS UNISINOS, 2015; grifos meus.)

No ano anterior, no Rio de Janeiro, o manifesto divulgado por ocasiao do
langamento da Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT, no | Encontro Nacional de
Grupos Catélicos LGBT, comegava afirmando: “N&s, cristas e cristaos catolic@s [sic]
LGBT reunid@s [sic] em nosso | Encontro Nacional, no Rio de Janeiro, somos filhas
e filhos de Deus e da Igreja’ (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS LGBT,
2014b; grifo meu). E, adiante, advertia:
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E profundamente desumano considerar as unides homoafetivas e suas
expressbes amorosas como depravagdo ou imoralidade. Muitos LGBT
deixam ou ja deixaram a Igreja por se depararem com estas posturas. Todos
perdem com isto. O acolhimento da diversidade e do pluralismo enriquece a
todos e testemunha ao mundo a grandeza do amor de Deus. Estamos abertxs
[sic] ao dialogo construtivo. (REDE NACIONAL DE GRUPOS CATOLICOS
LGBT, 2014b)

No final de 2013, o GAPD/SP, que entdo ainda se chamava Pastoral da

Diversidade,’®' elaborou uma carta em resposta ao “documento preparatoério” da

Assembleia Ordinaria do Sinodo dos Bispos em 2014, enviado as pardquias por

determinagdo do Vaticano. Antes de responder as perguntas propriamente ditas do

documento, a carta tece algumas consideragdes sobre temas pertinentes, entre as

quais se lé:

[...] os leigos vao se dando conta cada vez mais facilmente de que ndo ha
nenhuma desordem objetiva intrinseca ao fato de alguém ser LGBT. Mas o
clero, mesmo sabendo que muitos pertencem a nossa tribo, ndo consegue
tratar deste assunto honestamente. [...] Os esforgos pastorais hoje
existentes, a partir dos quais escrevemos esta carta, sobrevivem na
clandestinidade, sem acolhimento sincero, aberto e fraterno, em espacos
eclesiais nao reconhecidos como tais. Pedimos, entdo, ndo como mera
questdo académica, mas como urgente exercicio de responsabilidade
pastoral, que os Senhores busquem a maneira de entrar publica e
honestamente no processo de elucidar conosco aquilo que realmente &
neste campo. Sem medo da verdade, pois sem ela, nenhuma Pastoral
Catélica é possivel. (GRUPO DE ACAO PASTORAL DA DIVERSIDADE,
2013, grifos meus)

Mais do que reflexdes sobre a diversidade sexual e de género no campo

catolico romano desde uma perspectiva externa, esses coletivos declaradamente

organizados em torno de uma identidade simultaneamente “catolica romana” e “LGBT”

tomam a palavra (VILLALOBOS, 2017) em publico para, dirigindo-se diretamente a

hierarquia, atestar sua presenca no espaco eclesial.

2.3 Controvérsias e siléncios

Em julho de 2014, a revista Vida Pastoral, um dos principais periodicos

catélicos romanos brasileiros de reflexdo teoldgico-pastoral, langou um numero
tematico sobre “Homoafetividade e fé cristd” (VIDA PASTORAL, 2014), em cujo

editorial se lia:

151 Conforme episddio relatado a pagina 23.
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E comum, em ambientes religiosos, ouvirmos dizer que sobre alguns temas
de ética da sexualidade é preferivel silenciar, para evitar polémicas. Por
isso, publicar uma edigdo de Vida Pastoral sobre a tematica da fé crista ante
a homoafetividade foi motivo de bastante reflexdo prévia. O objetivo da
edicdo nao é polemizar, mas oferecer subsidios para melhor compreensao
da questdo e favorecer o atendimento de necessidades pastorais. [...] E
verdade que, em temas complexos, convém ter prudéncia. Entretanto,
silenciar a respeito do assunto pode significar omisséo, seja em relagéo as
pessoas e as familias que necessitam de orientagdo, seja em relagédo a
prépria Igreja, que tem o desejo e a missédo de auxiliar os seres humanos em
suas necessidades, ouvindo seus apelos e anseios. (ALENCAR, 2014, p. 1;
grifos meus)

O tom de cautela se justifica quando Alencar (2014, p. 1) menciona “problemas
entre a hierarquia e teélogos morais no passado recente”, confirmando o que escreve
Valle (2014) em seu artigo para essa mesma revista:

N&o é nada facil solucionar o impasse pastoral em que a Igreja se debate.
O primeiro ano do pontificado do papa Francisco aponta, sem duavida, para
uma retomada do dialogo com a modernidade — ela mesma em crise —, mas

persistem vacilagbes e dificuldades que ndo podem ser subestimadas.
(VALLE, 2014, p. 12; grifos meus)

Dois anos depois, a Revista Convergéncia, da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB), publicaria um artigo intitulado “Os LGBT e os desafios da evangelizagéo:
um novo contexto na sociedade e na Igreja” (LIMA, 2016c¢). E significativo o alcance
dessa publicagao, presente em praticamente todas as casas de ordens religiosas do
pais, o que parece atestar uma maior disseminacao do debate acerca do tema.

Ainda em 2016, na pardquia Nossa Senhora do Carmo, em ltaquera, Sao Paulo
— um ano depois da polémica decorrente da “Oracao dos fieis” pedindo pelo fim da
homofobia — o publicitario Albert Roggenbuck foi convidado a dar um depoimento de
vida durante a missa. A proposta se deu no contexto de um ciclo de oragcdes com o
tema “Provados pela vida, arriscam na esperanga”. Albert compartilhou, com a
comunidade reunida para o rito, sua experiéncia vivendo a drag queen Dindry Buck —
embora ndo tenha se apresentado, a ocasido, caracterizado como a personagem.
Meses depois, um grupo de fieis entregou uma carta ao bispo da diocese local,
solicitando o afastamento do Pe. Paulo Bezerra, responsavel pelo convite, acusando-
o de “promogao do gayzismo [sic] e o incentivo a militdncia LGBT, [violando] o
Magistério da Santa Igreja e a Santa Fé Catodlica” (apud REIS, 2016). Caso seu pedido
nao fosse atendido, o grupo ameagava recorrer a “instancias superiores na hierarquia
da Igreja” (apud REIS, 2016), e havia organizado um abaixo-assinado online. Em

resposta, paroquianos favoraveis a permanéncia de Pe. Paulo em Itaquera
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organizaram outro abaixo-assinado online (REIS, 2016) e também escreveram a
diocese, opondo-se ao pedido de afastamento do sacerdote e posicionando-se
favoravelmente ao trabalho por ele realizado.

Essas iniciativas recentes apontam para a complexidade das disputas e
paradoxos vigentes no campo catdlico romano em torno da questdo da diversidade
sexual e de género. Ha que examinar, no entanto, como as estratégias de
permanéncia dos grupos de “catdlicos LGBT” brasileiros, aqui abordadas por
intermédio da produgédo discursiva do DC/RJ, vém inserir-se nos conflitos e

negociacdes mais amplos que tensionam o tecido eclesial catélico romano.
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3 “MAIS PAPISTAS QUE O PAPA”: DISPUTAS E PARADOXOS NO CAMPO
CATOLICO ROMANO EM TORNO DA SEXUALIDADE

Eu fui criado na Igreja. A minha m&e é ministra da eucaristia. O
lugar onde eu mais gosto de estar € a Igreja. Por eu ser gay, o
padre da minha pardoquia fez um duro sermdo em uma missa.
Olhando para mim, ele disse que as pessoas homossexuais tém
um demoénio. Quanto mais elas vivem, mais pecam. E melhor
que ndo vivam muito. E os outros fiéis balancavam a cabeca
concordando. De tanto ouvir isto, e de tanto ver os outros
concordarem, tomei uma decisdo: “este demdnio aqui ndo vai

mais viver’!152

3.1 “A maior nagao catélica do mundo”: a ICR em meio as disputas e paradoxos

do campo religioso brasileiro

3.1.1 Ambiguidades

Se os criticos veem com preocupagéao a interferéncia do elemento religioso na
esfera politica/publica, entendendo-a como uma “ameacga ao Estado laico”, tampouco
se pode perder de vista o fato de que a imbricacdo dessas duas dimensdes, no Brasil,
remonta ao periodo colonial. Por praticamente quatro séculos, até a proclamacao da
Republica, o catolicismo romano desfrutou do status de religido oficial no pais. O Livro
Primeiro das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, impunha a
"pais, mestres, amos e senhores" a obrigatoriedade do ensino da doutrina crista "aos
filhos, discipulos, criados e escravos", ao mesmo tempo em que determinava que se
denunciassem "os hereges e os suspeitos de heresia e judaismo" (apud LOREA,
2012, p. 217).

152 Relato de um jovem que desistiu de tentar o suicidio, conforme relatado por Lima (2016a).
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Entretanto, a Igreja assegurou sua hegemonia cuidando menos de erradicar
praticas e valores nao-cristdos que de adaptar-se as crencgas e praticas da populacao
local. Birman e Leite (2002) descrevem a modalidade de catolicismo que aqui se
desenvolveu como uma religidao popular, em intima relagdo com os cultos de
possessdo, na qual a doutrina formal, de carater mais dogmatico, convivia
ambiguamente com a crenga em magia e bruxaria e a intensidade da devogéo aos
santos, que, junto com os demdnios, intervinham diretamente na ordem do mundo.
Musskopf (2008) salienta essa ambiguidade como uma das principais marcas do
campo religioso brasileiro, destacando especialmente as apropriagdes e
reelaboracdes populares das determinacdes normativas das instituicdes religiosas.
Nas palavras de Schultz (2005):

Ha varios elementos que sustentam a percepcao de que a dindmica da
estrutura teolégica do imaginario religioso brasileiro € ambigua e cheia de
simultaneidades e misturas: no universo religioso brasileiro tudo parece
misturado; tudo tem mais de uma possibilidade, o bem e o mal ndo séo
facilmente discerniveis; Deus e o mal sdo transcendentes e ao mesmo tempo
imanentes; Deus esta na igreja, mas também estd no terreiro; a fé é
confessada em alta voz, mas vive de significagbes subterraneas, nao
reveladas; os (in)fiéis frequentam dois ou mais cultos ao mesmo tempo;
mesmo as pessoas convertidas parecem conviver com a cosmovisao antiga;
ha um caldo religioso que subjaz e acossa mesmo 0s mais puros discursos
teologicos; ha uma consciéncia de base que as religibes operam
cosmovisdes distintas, e que todas elas, de uma forma ou outra, veiculam o
mesmo Deus, e colaboram para a protegao contra o mal; a figura do meio, o
mediador de toda ordem, esta presente em todas as religibes; esse mundo
pode se comunicar com o mundo do Além; Deus e o diabo estdo misturados.
(SCHULTZ, 2005, p. 159.)

Essa mesma ambiguidade face a doutrinagdo religiosa pode ser observada em

relagdo as regulagdes sexuais.’ Em ambos os campos, a coexisténcia de distintos

153 Alguns autores que abordam a marca da ambiguidade e a convivéncia de diferentes légicas de
referéncia e sistemas de valores na cultura sexual brasileira sao Parker (1991), Green (1999) e Fry
(1982). Simdes e Facchini (2009), contudo, salientam que, a despeito da recorrente associagdo do
Brasil a liberdade e a tolerancia sexuais, com destaque para a “farta disponibilidade e incidéncia de
ambiguidades e excentricidades erdticas entre nés ao longo do tempo e do espaco, com especial
énfase para as praticas homossexuais masculinas”, ainda grassam as “situagcdes de desrespeito,
injustica, desigualdade e violéncia” face & diversidade sexual e de género (SIMOES; FACCHINI,
2009, pp. 24-25). “Com efeito, muitas pessoas que desejam outras do mesmo sexo seguem
obrigadas a conter suas manifestagdes de afeto e ocultar as relagbes amorosas que vivem, sob o
risco de perdas materiais e afetivas, desprezo, chantagem e agresséo. Muitas religides seguem
condenando e alimentando a perseguicdo a homossexuais. [...] Bissexuais séo alvo de desconfianga,
vistos muitas vezes como pessoas imaturas que representariam uma ameaga para as relagdes
afetivas estaveis, homo ou hetero, quando nao para a prépria saude coletiva. Travestis e transexuais
sdo vitimas frequentes de crimes violentos, enfrentam problemas com seus documentos de
identidade, sdo discriminados em locais publicos, excluidos do mercado formal de trabalho e do
ambiente escolar” (SIMC)ES; FACCHINI, 2009, p. 25).
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“codigos de valores e sistemas de referéncia permite a passagem e a transigao entre
eles, criando uma multiplicidade de possibilidades” (MUSSKOPF, 2008, p. 113). Nao
obstante, observa Musskopf, raramente se discute a relacao entre essas duas
dimensdes — a religiosidade e a sexualidade — de outra maneira que nao “[destacando-
se] o papel repressivo e policiador que a religiosidade, de maneira especial através
das instituicbes e autoridades religiosas, exerce sobre a sexualidade” (MUSSKOPF,

2008, p. 111; grifos meus). Conforme assinala Duarte (2005):

Parece prevalecer a primeira vista o contraste entre a representagao erudita
convencional “moderna” da religido como uma dimensao antiquada e pudica
(se nao abertamente "repressiva") da vida coletiva e individual e a
representagdo da sexualidade como a dimensdo mais atualizada e
expressiva possivel da autenticidade subjetiva. Uma perfeita antitese.
(DUARTE, 2005, p. 137.)

Com efeito, ha um senso comum quanto ao papel de “policiamento e
normatizagao das sexualidades e religiosidades” (MUSSKOPF, 2008, p. 114) exercido
pelas instituicdes religiosas, especialmente a ICR. A “perfeita antitese” entre religido
e sexualidade, porém, como mostra Duarte (2005), é outra oposi¢cao derivada do
ideario ocidental moderno. O que se verifica € que, a despeito do eventual rigor
pretendido, as praticas religiosas e sexuais populares se mostram bem mais fluidas
(MUSSKOPF, 2008, p. 114; ver GIUMBELLI, 2002).

Costa (1983) assinala, no Brasil, a paulatina substituicio do controle e
regulacéo religiosos da sexualidade pelo discurso higienista no tocante, por exemplo,
aos espacos e ocasides de sociabilidade. Do mesmo modo, segundo Musskopf
(2008), “as festas e atividades religiosas que determinavam a rotina social no contexto
colonial foram combatidas pela medicina higiénica por ndo promoverem a intimidade
familiar e por colocarem a saude das familias em risco” (MUSSKOPF, 2008, p. 105).
O processo descrito por Costa (1983) é analogo aquele que, conforme demonstra
Foucault (2002), deu-se no amago das praticas penitenciais e espirituais
desenvolvidas pela ICR a partir do Concilio de Trento (1545-1563).1%* Nelas se

delineou e emergiu gradualmente como objeto de regulacdo, no lugar das “relagbes

154 Reagdo aos movimentos reunidos sob o nome de “Reforma Protestante” — e por isso conhecido
também como “Concilio da Contrarreforma” —, o Concilio de Trento estabeleceu um projeto de Igreja
que se consolidaria entre os pontificados de Pio IX a Pio XIl (de 1846 a 1958). Realizado nesse
periodo, o Concilio Vaticano | (1869-1870), que condenou os “erros” do “racionalismo”, do
“materialismo” e do “ateismo” e instituiu 0 dogma da “infalibilidade papal”, representou o apogeu da
reacgao e resisténcia da ICR ao ideario moderno. A Igreja tridentina se caracterizava por uma teologia
dogmatista, pelo zelo ortodoxo, pelo ritualismo litirgico, pelo rigor da disciplina eclesiastica e por um
dualismo que dissociava os mundos natural e sobrenatural e afirmava que s6 neste se encontraria a
salvacao (LIBANIO, 2005).
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sexuais legitimas ou ilegitimas [...], o corpo solitario e desejante” (FOUCAULT, 2002,
p. 244) que, na Franca do século XVIII, se tornaria um objeto da medicina. Em suas
palavras:
Foi na medida em que herdou esse dominio da carne, recortado e organizado
pelo poder eclesiastico, foi na medida em que se tornou, a pedido da propria
Igreja, herdeira ou herdeira parcial, que a medicina pd6de comecgar a se tornar

um controle higiénico e com pretensdes cientificas da sexualidade.
(FOUCAULT, 2002, pp. 281-282.)

Nesse processo dialdgico de construgao de praticas e discursos, intercambios

e apropriagdes terminologicas permitiiam a medicina higiénica incorporar valores

religiosos no estabelecimento e implementagcéo de seu préprio sistema de regulagao

dos corpos, atribuindo sentidos morais a doencga. Costa (1983) mostra, por exemplo,
de que maneira, no Brasil,

o recurso a alma foi o que possibilitou a higiene infiltrar-se na moral da familia

sem fraturar suas antigas crengas e valores e, simultaneamente, reorientar o

prestigio da religido em seu beneficio. Fingindo respeitar o sagrado, na

verdade, a medicina facilitava sua difusdo na atmosfera familiar. (COSTA,
1983, p. 66)

Com efeito, no entender de Foucault (2008), o tipo de poder “pastoral”’%®
organizado e elaborado institucionalmente pela Igreja desde os primeiros tempos do
cristianismo se estenderia em grande parte, na modernidade, por meio “do saber, das
instituicdes e das praticas médicas. Pode-se dizer que a medicina foi uma das grandes
poténcias hereditarias do pastorado” (FOUCAULT, 2008, p. 263). Ainda que
eventualmente se apoiassem na moral sexual crista, entretanto, as novas tecnologias
de poder nao operavam, de maneira univoca, “sua mera tradugdo em linguagem
cientifica”, como salienta Carrara (2015, p. 328) ao indicar as diferentes racionalidades
crista e biomédica que justificavam, por exemplo, o casamento heterossexual como
“Unica forma aceitavel de exercicio pleno da sexualidade” (idem, p. 328) em finais do

século XIX.

155 Foucault (2008) discorre sobre o “pastorado” como dispositivo especifico de poder desenvolvido e
difundido no Ocidente sob a égide do “cristianismo” (com a ressalva de que o termo “abrange toda
uma série de realidades diferentes” [FOUCAULT, 2008, p. 196]), em processo de continua
transformagao ao longo de sua histéria, entre aproximadamente os séculos Il ou Il e XVIII.
Entretanto, ressalva ele, “quando eu me coloco no século XVIIl como sendo o fim da era pastoral, &
provavel que ainda me engane, porque de fato o poder pastoral em sua tipologia, em sua
organizagao, em seu modo de funcionamento [...] € sem duvida algo de que ainda n&o nos
libertamos” (FOUCAULT, 2008, p. 197).
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Do mesmo modo, entre os séculos XVII e XVIII, “muitas das fungdes pastorais
foram retomadas no exercicio da governamentalidade, na medida em que o governo
pds-se a também querer se encarregar da conduta dos homens” (FOUCAULT, 2008,
p. 260).1%6 Assim, o Estado-nagao e seu aparato juridico, em sua atribuigdo de formar
“sujeitos-cidadaos”, desempenham um papel crucial no projeto moderno ocidental,
com suas tecnologias produtoras das “sensibilidades, estéticas e moralidades” que
Ihe sao proprias (GIUMBELLI, 2008, p. 81). Todavia, paralelamente ao
estabelecimento dos “grandes aparelhos de Estado, como instituigdées de poder’
(FOUCAULT, 2011 [1976], p. 153; grifo do autor), emergiram no século XVIII

técnicas de poder presentes em todos os niveis do corpo social e utilizadas
por instituicbes bem diversas (a familia, o Exército, a escola, a policia, a
medicina individual ou a administragdo das coletividades), [...] [que]
operaram, também como fatores de segregacgéo e de hierarquizagao social,
[...] garantindo relagdes de dominacgao e efeitos de hegemonia. (FOUCAULT,
2011, pp. 153-154; grifo do autor)

Nesse processo de deslocamento e emergéncia de novas técnicas de poder, a
ICR se veria atravessada por linhas simultidneas de resisténcia, de um lado, e, de
outro, de adaptacéao “as exigéncias da cosmologia moderna e da nova partilha publico-
privado” (DUARTE, 2005, p. 166), em um jogo de tensionamentos, disputas,
negociacdes, adesdes e apropriagdes estratégicas que com frequéncia se mostrava
paradoxal. Seria fundamental sua contribuicdo para a consolidacdo das concepgdes
de "natureza" e "vida", por exemplo, na medida em que essas duas categorias
estruturantes da cosmovisdo moderna foram incorporadas a sua linguagem para
contrapor-se ao ideario individualista — como na definicdo do modelo de familia
especificamente moderno e ocidental como "naturais" (DUARTE, 2005, p. 159).

No plano institucional, em finais do século XIX, em meio ao acirramento das
tensdes entre o Estado e a ICR, ganhou forga e implementou-se determinado projeto
de laicidade no Brasil. A adogao do principio de “separacao entre Estado e Igreja” se
materializaria sob a forma da laicizacdo do ensino, da retirada dos registros civis
(inclusive o casamento) do dominio eclesial, da secularizacdo dos cemitérios, da
incorporacao dos principios da “liberdade religiosa” e da “igualdade” entre diferentes
grupos confessionais (GIUMBELLI, 2008, pp. 81-82). A oposi¢ao de liderangas da ICR

a separacdo do Estado obteria algum éxito por ocasido da promulgagdo da

156 Dai também os “conflitos de conduta ja ndo [...] [se produzirem] tanto do lado da instituigao
religiosa, e sim, muito mais, do lado das instituigées politicas” (FOUCAULT, 2008, p. 261).
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Constituicao de 1934, que voltou a permitir o ensino religioso, devolveu a validade civil
ao casamento religioso e abriu uma brecha no principio de separagéo estabelecendo
a possibilidade de “colaboragao” entre religides e Estado.

De fato, “a Igreja Catdlica teve um papel crucial na definigdo do novo regime de
relacbes entre Estado e religiao no Brasil republicano” (GIUMBELLI, 2008, p. 82).
Assim, com relagdo ao principio da “liberdade religiosa”, Giumbelli (2008, p. 82)
destaca como “a mesma Igreja Catolica que foi contra a separagao se colocou a favor
da liberdade”, na medida em que esta se traduziria em dispositivos de regulagéo da
“autonomia juridica das associagdes religiosas”. Ao mesmo tempo, a referéncia de
“religidao” era claramente o catolicismo eclesial (GIUMBELLI, 2008, p. 84) — o que
ensejou intensos debates acerca da possibilidade de aplicar o conceito de “religiao”
aos cultos ditos “mediunicos”. Aqui, evidenciam-se as formas indiretas de regulacao
do “religioso”, mediante a aplicagéo de dispositivos ligados ao campo da saude publica
— por exemplo, que “criminalizavam a pratica do ‘espiritismo’ € a da ‘magia e seus
sortilégios’,®” ao lado de “outros que visavam a pratica da medicina por individuos
desprovidos de titulo académico e o exercicio do ‘curandeirismo’™ (GIUMBELLI, 2008,
p. 84).1%8

3.1.2 Rupturas

157 “Tal base juridica serviu de referéncia para elaboragdes e intervencgdes de alto impacto social,
assim como para reagdes importantes em se tratando de reconfiguragdes de formas de presenga do
religioso. O Cadigo Penal, juntamente com regulamentagdes sanitarias e policiais, fundamentou
acgOes que atingiram sobretudo cultos que, por suas referéncias africanas, eram identificados como
claramente ‘magicos’, em um sentido que se traduzia em ‘selvageria’ e ‘feiticaria’.” (GIUMBELLI,
2008, p. 84.)

158 Por outro lado, foi a reagéo sobretudo dos espiritas que logrou angariar certa legitimidade para
praticas terapéuticas de viés religioso. Para tanto, o recurso a nogéo de “caridade” foi instrumental —
ao mesmo tempo em que aproximou as instituicdes espiritas do Estado pela mesma via assistencial
ja consagrada nas relagdes entre este e a ICR, conforme o mecanismo de “colaboragao” estabelecido
na Constituicdo de 1934 e ratificado nas posteriores (GIUMBELLI, 2008, p. 85). Esse mesmo
dispositivo de parceria por meio da assisténcia social fundamentaria, ja nos anos 2000, a constituigdo
de “comunidades terapéuticas” para o tratamento de usuarios de drogas, estabelecidas e
administradas por organizagdes religiosas diversas e subsidiadas pelo Estado (CFP, 2011). Tais
comunidades estariam no centro de uma controvérsia com o Conselho Federal de Psicologia, que as
denunciaria por uma série de violagdes de direitos humanos — entre elas a da “liberdade religiosa”, na
medida em que os “internos” seriam obrigados a participar de cultos e estariam submetidos a
principios religiosos que justificariam, por exemplo, o estimulo a abstinéncia sexual (CFP, 2011).
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A progressiva perda da hegemonia catdlica romana face ao crescimento
pentecostal no Brasil, a partir das ultimas décadas do século XX, seria a0 mesmo
tempo reflexo de e contribuiria para uma profunda transformagao na identidade
nacional. Com efeito, ao dominio catdlico original corresponderiam uma autoimagem
nacional “propensa a definicdo multipla de identidades vivenciadas como articuladas”
(SANCHIS, 1996, p. 38) e uma imagem da sociedade “baseada na integragao
harménica de seus varios grupos [...]. O ‘povo brasileiro’ seria receptivo e tolerante,
evitaria choques politicos e afirmagdes exclusivas de identidade” (BIRMAN; LEITE,
2002, p. 327). As relacbes inter-religiosas se pautariam por um modelo sincrético-
hierarquico, combinando a falta de exclusividade da pertenga religiosa com a
submissao a hegemonia institucional catélica romana (MARIANO, 2011, p. 248).

Agora, porém, em lugar da nacdo “harmodnica” sob o manto catdlico de
“tolerancia”, emerge uma nova ordem do mundo marcada pela violéncia, em que a
paz n&o s6é ndo é dada como deve ser construida por meio de um combate continuo
as forgas do Mal. Ao passo que a ICR se apresentava a imagem e semelhanga da
hierarquia social e politica do pais, as novas igrejas pentecostais irrompem das bases
da sociedade, insurgem-se contra o catolicismo romano e, com as praticas religiosas
e politicas que Ihe sao préprias, “estruturam e espelham outra imagem da sociedade:
mais violenta, mais conflitiva e atravessada por antagonismos” (BIRMAN; LEITE,
2002, p. 328).

Para compreender a passagem de um momento para o outro, € preciso
considerar a transformacgdo que se operou no universo catolico global, iniciada em
meados do século XX, a partir das tensées entre uma multiplicidade de forcas
“conservadoras” e “modernizantes” — as quais se traduziriam no Concilio Vaticano Il
(1962-1965) e no projeto de “atualizacdo” da ICR que nele nasceu.

O Vaticano Il veio encerrar o periodo da contrarreforma, iniciado com o Concilio
de Trento (1545-1563). A eclesiologia tridentina (isto €, seu modelo de Igreja) havia
fixado a centralidade da hierarquia e “[concentrado] a compreensao de Igreja na figura
do papa” (LIBANIO, 2005, p. 7), estabelecendo o magistério eclesial como “garantia
da ortodoxia da fé e da moral” e o ministério ordenado, como “legitimo dispensador

dos sacramentos” (idem, p. 6).159 Isto &, havia consagrado a autoridade dos clérigos

159 Para elaborar este panorama do Concilio Vaticano I, utilizo a conferéncia do jesuita e tedlogo da
libertagdo Jodo Batista Libanio sobre a “Contextualizagdo do Concilio Vaticano Il e seu
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como intérpretes da verdade sagrada e intermediarios entre os crentes e os bens de
salvagao, acentuando o que Foucault (2008, p. 267) caracteriza como um “dimorfismo”
do campo religioso, ao contrapor clérigos e leigos como duas categorias distintas de
individuos, com distintos privilégios econémicos, civis e espirituais. A teologia
dominante no periodo era caracterizada por um dogmatismo “essencialista”, no
entender de Libanio (2005, pp. 6-7), na medida em que pensava as realidades “naquilo
que elas tém de essencial, definitivo, imutavel, fora de qualquer perspectiva histérica.
[...] As respostas ja vinham prontas dos catecismos e manuais que permaneceram
intocados, praticamente, durante séculos”. Era, portanto, dissociada da experiéncia
humana concreta e histérica — esta, por sua vez, desvalorizada como realidade menor
face a “salvacgao”, que seria encontrada exclusivamente na realidade sobrenatural. 60

Entretanto, ndo obstante a evidente resisténcia ao ideario moderno, ja no
século XIX, e sobretudo na primeira metade do século XX, irrompeu nos ambientes
catélicos, em diferentes niveis da hierarquia € no seio de organizagbes eclesiais e
paraeclesiais, entre religiosos e leigos, uma série de movimentos encarnando
demandas propriamente modernas por cientificidade e historicidade, levando em
consideracdo a subjetividade e a experiéncia concreta humanas (idem, p. 11). Dentre
eles, Libanio (idem, pp. 12-17) destaca (i) o movimento biblico, que veio aplicar a
ciéncia moderna (historia, arqueologia, linguistica) a exegese; (ii) o movimento
liturgico, que pretendia aproximar o rito das pessoas, conectando-se com suas
experiéncias concretas; (iii) o movimento ecuménico, que veio se contrapor ao
proselitismo agressivo e a atitude belicosa em relagdo as posi¢cdes de outras
denominacgoes cristas, encaradas como adversarias na disputa pelo titulo de quem
seria o detentor da verdade sagrada absoluta; (iv) os movimentos de leigos, que
emergiram “nos dois meios que mais sofreram os impactos da modernidade: classes
operarias e classes ilustradas liberais” e “buscavam dificil equilibrio entre a fidelidade
e a critica, entre a permanéncia e o desbravar novos caminhos” (idem, p. 15); (v) o

movimento social, que veio enfatizar a necessidade de transformacgao da realidade

desenvolvimento”, publicada na série “Cadernos de Teologia Publica” da Universidade do Vale do Rio
dos Sinos (LIBANIO, 2005).

160 Libanio (2005, pp. 5-6) salienta, recorrendo a Delumeau (1971), que a religiosidade popular
medieval, anterior a reagédo da ICR aos movimentos da Reforma, era “voltada para as realidades
deste mundo”: as praticas religiosas — devogdes, promessas, ritos — visavam ao atendimento das
necessidades imediatas da vida cotidiana. O catolicismo romano se configuraria como “religido
sobrenatural”, com foco na salvagéo eterna em vez de nos problemas “deste mundo”, na era pos-
tridentina.
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social (em contraponto a uma religido que fosse “6pio do povo”, na critica de Marx);

e, finalmente, (vi) o movimento teoldgico, que introduziu na teologia

a dimensao de sujeito, as experiéncias do homem moderno, a ciéncia, a
histéria, a literatura, a filosofia, uma compreensdo global da existéncia, o
carater vital. Repescou do modernismo, condenado por Pio X, o uso dos
métodos critico-historicos na interpretagéo da Escritura. Os defensores dessa
teologia valorizaram, na concepgéao de Igreja, as dimensdes de mistério, de
comunidade, de participagao ao arrepio do aspecto acentuadamente juridico.
Olhavam as realidades terrestres de maneira otimista, capaz de perceber
nelas a presenga e acédo de Deus. [...] defendia também uma intelecgéo
processual e historica das verdades de fé em oposi¢gdo ao fixismo e
formalismo da letra. (idem, pp. 16-17)

Assim, no Concilio Vaticano Il, segundo Libanio,

se deu o embate de dois mundos ideologicos, de duas visbes de realidade,
de duas sensibilidades. [...] Estavam em jogo dois paradigmas. Eles
penetravam as estruturas da Igreja, o conteudo dogmatico do ensinamento
do magistério, o comportamento dos hierarcas, o imaginario religioso dos
fiéis, as praticas religiosas, a expressao de fé do cristdo comum, o agir moral,
a disciplina eclesiastica. (idem, p. 22)

A énfase do Vaticano Il foi pastoral, ou seja, em lugar de posigcdes dogmaticas

em torno de definicbes ou condenagdes genéricas e abstratas, buscou-se ampliar a

abertura da ICR para o “mundo moderno” e intensificar o dialogo com as experiéncias

concretas dos crentes, visando a sua atualizagdo (aggiornamento). O tema central,

portanto, foi a propria “Igreja”, em sua organizagao interna e em sua relagdo com as

realidades externas. Todavia, a tensdo entre os dois paradigmas em confronto, o

moderno e o pré-moderno, redundou na necessidade de incorporar, como solucéo de

compromisso, elementos de ambos (idem, 2005, p. 32). Assim, transparecem em seus

documentos dois “projetos” de Igreja: um, que Libanio (idem, p. 32) considera

“residual’, “valoriza, sobremaneira, o Primado, a hierarquia clerical, as dimensoées

juridicas, a estrutura dos ministérios”; o outro — para Libanio (idem, p. 32), “principal e

hegembnica” — operou uma série de inversdes que constituiram uma profunda
transformacao na concepgao de Igreja. Sobre isso, escreve Libanio (idem, p. 33):

Fez-se a passagem da consciéncia de uma Igreja ocidental, romana,

etnocéntrica, identificada com a universalidade, para uma real Igreja

universal, pluricultural, pluriétnica nas expressbes de fé, na teologia, na

liturgia, na disciplina, nas estruturas organizativas. [...] Todas essas inversdes

eclesiologicas, portanto, refletem a influéncia e a presenga no interior da
Igreja do paradigma da modernidade.®"

161 Logo apds o Concilio, ergueu-se uma primeira “onda interpretativa [...] desejosa de mudancgas,
[que] leu os textos sob o prisma da novidade, da ruptura, [...] produziu uma efervescéncia no interior
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No rastro do Vaticano Il, propds-se uma renovacgao do catolicismo tradicional
latino-americano, com seus milagres e suas devogdes, mediante um repertério de
ferramentas mais diretamente ligadas a luta politica contra a injustiga social e em favor
dos direitos humanos, sob a égide da Teologia da Libertagcdo. Reforgaram-se
movimentos leigos e organizacdes nao-religiosas, como sindicatos e associacdes de
moradores, na expectativa de que “o povo” trouxesse a luz um novo tipo de Igreja,
comprometida com uma nova forma de acgéao politica, entendida como mais auténoma
e consciente e na qual “a participagao religiosa tomaria a forma de discussao de
problemas sociais, dando concretude terrena ao horizonte utépico do Reino dos Céus”
(BIRMAN; LEITE, 2002, p. 330).

Entretanto, no cenario de recrudescimento da urbanizacéo e da violéncia que
emergiu na redemocratizagao no Brasil, a ICR, face a expansao pentecostal, passou
a ser vista como relativamente incompetente para o enfrentamento do Mal no mundo:

A recusa da Igreja Catolica de convocar seus poderes sobrenaturais para
agirem sobre a violéncia urbana e sua fragil adeséo a vertente moralizadora
do discurso civico pentecostal diminuiram o poder simbdlico do seu discurso

libertador'62 e aumentaram a presenca da sua vertente carismatica.'®? (idem,
2002, pp. 336-337)

Ademais, durante as décadas de 1980 e 1990, padres e bispos mais proximos
da Teologia da Libertagdo sofreram um progressivo alijamento por parte do Vaticano,
ao mesmo tempo em que tendéncias mais conservadoras ganharam espago tanto no
Brasil, quanto em ambito mundial. Paralelamente, em reagao as transformagdes no

cenario religioso brasileiro, adotaram-se na ICR novas estratégias de proselitismo,

da Igreja com resultados renovadores maravilhosos, mas também com desvios e até desvarios”
(LIBANIO, 2005, p. 34). Essa tendéncia foi interceptada, contudo, no contexto sociopolitico global da
Guerra Fria, por uma reagéo que, “recuperando do texto conciliar os residuos tradicionais pré-
modernos [...] empenhou-se em reverter a dindmica inovadora, ao aproveitar as brechas deixadas
pelo Concilio” (LIBANIO, 2005, p. 35).

62 Analogamente, no contexto protestante estadunidense nas décadas de 1960 e 1970, “as Igrejas
mainline liberais do Norte perderam membresia ao darem maior énfase as capacidades humanas
do que ao poder de Deus na vida humana, abragando causas humanitarias e ecuménicas dentro e
fora dos Estados Unidos. Ja as Igrejas que apostavam no poder sobrenatural de Deus, seja pela
inerrancia biblica (fundamentalistas), seja pelo poder do Espirito Santo (como as Igrejas
pentecostais e o nascente movimento carismatico), ganharam adeptos ao determinar claramente os
limites entre o “certo” e o “errado”, os bons e os maus, os salvos e os que deviam ser salvos.”
(BELLOTTI, 2008, p. 66; grifos meus)

63 O movimento carismatico, iniciado na ICR e em igrejas luteranas e episcopais em meados dos
anos 1960, veio enfatizar os dons do Espirito Santo. Ao contrario dos pentecostais, os carismaticos
nao romperam com suas igrejas de origem; em vez disso, trataram de nelas promover avivamentos
internos (BELLOTTI, 2008).
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recorrendo a efeitos midiaticos, espetaculos de massa e a uma dimensao mistica e

de purificagao reavivada por meio de seu movimento carismatico, a RCC (idem, 2002).

Mariano (2011) constata:
Nos anos 1990, setores da Igreja Catdlica passaram a investir pesadamente
na televisdo para enfrentar a supremacia pentecostal nesse meio de
comunicagdo. Até o inicio da década anterior, sua incursdo na tevé estava
limitada a transmitir missas e a exibir um ou outro programa religioso em 28
emissoras leigas. [...] Em 1995, por exemplo, possuia apenas uma emissora
de televisdo. Dai em diante, deu-se o milagre da multiplicagdo de emissoras
e redes de tevé catdlicas, sustentadas e dirigidas por grupos préximos ou
ligados a Renovacgao Catdlica Carismatica [...]. A concorréncia entre catélicos

e evangélicos migrou para as esferas midiatica e politica. (MARIANO, 2011,
249)

Desse sobrevoo muito superficial do campo catdélico romano brasileiro, importa
salientar como a ICR constitui um espaco institucional privilegiado onde se revela,
com clareza, “a gravidade da luta de segmentos internos a todas as igrejas tradicionais
pelo seu aggiornamento [...], concomitante a proliferacdo das novas alternativas”
(DUARTE, 2005, p. 166).

3.2 O “efeito Francisco”: didlogos nos ambientes catélicos com a diversidade

sexual e de género

Em termos globais, a ICR parece encontrar-se em um ponto de inflexdo. Apds
os 27 anos do papado de Karol Wojtyla, os oito anos de pontificado de seu sucessor,
Joseph Ratzinger, chegaram ao fim com sua surpreendente renuncia, que abriu
caminho para sua sucessao por Jorge Bergoglio. Onde a passagem entre os dois
pontificados anteriores havia sido marcada pela clara continuidade, certas rupturas
implicadas na ascensao de Bergoglio — o primeiro papa latino-americano, o primeiro
oriundo do hemisfério sul, o primeiro ndo-europeu em quase 1.300 anos e o primeiro
papa jesuita — em relagcéo ao projeto hegemoénico anterior sdo notérias. Se, em termos
especificamente doutrinarios, seu papado nao tem promovido maiores inovagdes, no

terreno pastoral representa uma acentuada mudanca de rumo. 64

1864 Os pontificados de Wojtyla e Ratzinger inseriram-se no que Libanio (2005, pp. 34-35) considera a
segunda “onda interpretativa” do Concilio Vaticano Il, empenhada em resgatar elementos pre-
conciliares.



136

Desde seus gestos inaugurais — quando se apresentou pela primeira vez a
multiddo que aguardava o resultado do conclave e pediu-lhe que intercedesse por ele
junto a Deus, preferindo referir-se repetidamente a si mesmo como “bispo de Roma”
a se autodenominar “papa”’'5 — Bergoglio tem feito criticas severas a hierarquia da
ICR e insistido em uma mudancga radical de postura. Pede por uma “Igreja com as
portas abertas” em lugar de uma “alfandega” (FRANCISCO, 2013b) — tema recorrente
em suas declaracdes: “ndo sejais alfandegas. Nao podeis ser mais restritivos que a
prépria Igreja, nem mais papistas que o Papa. Abri as portas, ndo fagais exames de
perfeicdo cristd porque desse modo promovereis um farisaismo hipdcrita”
(FRANCISCO, 2017). Defende expressamente o dialogo e uma “mudanca”’ na
instituicdo, com a reducéo da énfase nas questdes morais e o deslocamento do foco
para o acolhimento, a “misericérdia” e a dimensao de “servigo”, em detrimento dos
julgamentos moralizantes. “A renovagao no pontificado de Francisco se faz com
abertura pastoral, novos enfoques doutrinais, gestos ousados e o desencadeamento
de novos processos”, analisa Lima (2016b, p. 128), e completa: “o ensinamento moral
do papa é ao mesmo tempo matizado, aberto, critico e alentador.” Invertendo a
tendéncia preponderante nos dois pontificados anteriores, Bergoglio ndo prioriza a
imposigao rigorista de doutrinas. Ao contrario, como acentua Lima:

A pregacéo moral cristd ndo é uma ética estoica do cumprimento impassivel
do dever, e nem um catalogo de pecados e erros. Ela é mais do que uma
ascese ou conduta disciplinada, e mais do que uma filosofia pratica. Ha uma
desproporgéao a ser evitada quando se fala mais da lei que da graga, mais da

Igreja que de Jesus Cristo, mais do papa que da Palavra de Deus. (LIMA,
2016b, pp. 128-129)

Lima (2016b) atesta a repercussdo, na midia, das discussdes, entrevistas e
documentos produzidos no Sinodo dos Bispos sobre a Familia convocado por
Bergoglio, e salienta o valor do debate acerca das tematicas da sexualidade e da
familia, mais que dos textos oficiais gerados pelo Sinodo. Um debate “como nunca se
viu nas ultimas décadas” (LIMA, 2016b, p. 132), desencadeado desde o “documento
preparatorio” do Sinodo, cujas perguntas referiam-se a questdes “pastoralmente
instigantes” (idem, p. 132) sobre o tema em pauta — abarcando familia, matriménio,

“situagdes matrimoniais dificeis” como o divércio e a coabitagao, “unides de pessoas

165 As primeiras palavras de Bergoglio a multidao foram: “agradego-vos o acolhimento: a comunidade
diocesana de Roma tem o seu Bispo. [...] E agora quero dar a Béngao, mas [...] pego-vos um favor:
antes de o Bispo abencoar o povo, pego-vos que rezeis ao Senhor para que me abengoe a mim; é a
oragao do povo, pedindo a Béncéo para o seu Bispo” (FRANCISCO, 2013c).
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do mesmo sexo”, a adocao de criancas por esses casais, “a educacao dos filhos no
contexto das situagdes de matriménios irregulares”, métodos contraceptivos (na se¢ao
intitulada “Sobre a abertura dos esposos a vida”) (SYNODUS EPISCOPORUM, 2013;
grifo meu).

Avaliacao similar fazem integrantes do Kairés, movimento italiano de “catélicos
LGBT”, para os quais “este Sinodo foi, finalmente, um verdadeiro Sinodo. Os trabalhos
se desenvolveram livremente, as discussées tém sido amplas e referidas pela
imprensa, e o Vaticano ndo impés uma agenda rigida. O mérito disto vai seguramente
a Francisco” (apud KAIROS, 2014).

Embora o Sinodo, assim como seus relatérios e proposi¢des, seja meramente
consultivo,'88 ele ndo obstante “traz indicagbes muito relevantes sobre a situagdo
eclesial, os consensos e as divergéncias existentes entre os bispos” (LIMA, 2016b, p.
132). Assim, o Instrumentum laboris'®” da XIV Assembleia Geral Extraordinaria do
Sinodo dos Bispos, divulgado em junho de 2015, critica tanto “uma certa visdo do
feminismo, que considera a maternidade um pretexto para a exploracao da mulher e
um obstaculo para a sua plena realizagéo” (2015, §8), quanto “teorias segundo as
quais a identidade pessoal e a intimidade afetiva devem afirmar-se numa dimensao
radicalmente desvinculada da diversidade biolégica entre homem e mulher” (2015,
§8; grifos meus). O documento investiu também contra o reconhecimento civil das
unides homoafetivas: “deseja-se reconhecer, a estabilidade de um casal instituido
independentemente da diferenga sexual, 0 mesmo titulo da relagdo matrimonial
intrinsecamente ligada as fungcbes paterna e materna, definidas a partir da biologia
da geragao” (2015, §8; grifos meus). Um ano antes, em junho de 2014, o Instrumentum
laboris da lll Assembleia havia dedicado ao tema todo o seu capitulo Il (“Evangelho
da familia e lei natural”), destacando

a crescente difusdo da ideologia chamada 'gender theory', segundo a qual o
'gender de cada individuo resulta ser apenas o produto de condicionamentos

166 S6 tem valor de ensinamento oficial da ICR a exortagdo pds-sinodal, escrita pelo papa — neste
caso, trata-se da “Exortacdo Apostolica Pés-Sinodal Amoris Laetitia sobre o amor na familia”
(FRANCISCO, 2016f).

167 “Documento de trabalho” gerado apés uma reunido sinodal. Compilagéo preliminar, ndo € uma
“conclusao” dos debates. Sendo um documento de natureza consensual entre bispos oriundos de
uma diversidade de contextos culturais, e dada a complexidade e dificuldade de “articular
convergéncias e chegar um denominador comum” (LIMA, 2016b, p. 134), o texto tende a assumir um
tom moderado a conservador. Como assinalou o préprio Bergoglio no encerramento da Assembleia
Ordinaria, “aquilo que parece normal para um bispo de um continente, pode resultar estranho, quase
um escandalo — quase! —, para o bispo doutro continente” (FRANCISCO, 2015b).
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e necessidades sociais, deixando, deste modo, de ter plena correspondéncia
com a sexualidade biolégica. (SYNODUS EPISCOPORUM, 2014, §23;
grifos meus.)

O documento criticava ainda as unides “entre individuos de orientagdes e
identidades sexuais diversas, baseadas s6 nas proprias necessidades e nas
exigéncias individuais e subjetivas” (2014, §29).

Em repetidas ocasides, o proprio Bergoglio investiria contra a “colonizacao
ideoldgica”,'®® o “cancelamento” da "diferenga sexual’, a “teoria do gender’. Em
outubro de 2016, em visita a Gedrgia e ao Azerbaijao, advertiu que “esta em ato uma
guerra mundial para destruir o casamento. Hoje existem colonizag6es ideologicas
gue o destroem, nao com as armas, mas com as ideias. Por isso, é preciso defender-
se das colonizagdes ideoldgicas” (FRANCISCO, 2016e; grifos meus). Poucos dias
antes disso, ele havia se dirigido aos “bispos do México”, manifestando-lhes seu apoio
“na defesa do compromisso da Igreja e da sociedade civil a favor da familia e da vida,
que neste tempo requerem uma especial atencao pastoral e cultural em todo o mundo”
(FRANCISCO, 2016a; grifos meus) — no contexto das macigcas manifestagcdes “em
defesa da familia” capitaneadas por setores da hierarquia da ICR mexicana em
reacao a iniciativa do presidente Enrique Pefia Nieto de legalizar o casamento entre
pessoas do mesmo sexo em todo o pais. No entanto, na coletiva de imprensa no voo
de volta da viagem a Gedrgia e Azerbaijao, inquirido por um jornalista, distinguiu “o
mal que se faz hoje com o ensino da teoria do gender’ do acompanhamento pastoral
de homossexuais:

Acompanhei na minha vida de sacerdote, de bispo — também de Papa —
acompanhei pessoas com tendéncia homossexual e também com praticas
homossexuais. [...] eu acompanhei-as e nunca abandonei ninguém. Isto é o

que se deve fazer. As pessoas devem ser acompanhadas como as
acompanha Jesus. Quando chega diante de Jesus uma pessoa que tem esta

68 Na coletiva de imprensa no voo de retorno de sua viagem ao Sri Lanka e as Filipinas, indagado
por um reporter a respeito do significado dessa expressao, Bergoglio deu uma resposta atravessada
pela ansiedade diante da ameaca de “doutrinagéo” insidiosa de uma sociedade que se da por meio
justamente das “criancgas”, caracteristica dos panicos morais. “[...] Invadem um povo com uma ideia
que ndo tem nada a ver com o povo: com grupos do povo, sim; mas ndo com o povo. [...] Durante o
Sinodo, os bispos africanos lamentavam-se disto mesmo: que, para certos empréstimos, se
imponham determinadas condi¢des [...] agarram-se precisamente a necessidade dum povo:
aproveitam-se das criangas para ali entrar e consolidar-se. Mas isto ndo € novo. Fizeram o mesmo as
ditaduras do século passado; entraram com a sua doutrina. [...] O povo tem a sua cultura, a sua
historia [...]. Mas, quando chegam condigdes impostas pelos impérios colonizadores, procuram fazer
com que os povos percam a sua identidade para se criar uniformidade” (FRANCISCO, 2015a; grifo do
original). Entretanto, ha que refletir mais a fundo sobre certa perspectiva “pds-colonial’ do papa latino-
americano, conforme sugere Traina (2016).
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condi¢do, com toda a certeza Jesus nao lhe dira: “Vai-se embora porque és
homossexual’. Isto ndo. (FRANCISCO, 2016c¢)

Com apenas quatro meses de pontificado, Bergoglio tinha vindo ao Rio de
Janeiro para a Jornada Mundial da Juventude (JMJ). Na coletiva de imprensa
realizada no voo de retorno a Roma, as duas jornalistas brasileiras presentes, Patricia
Zorzan e llze Scamparini, levantaram a questdo da diversidade sexual em suas
perguntas. Ao responder a primeira sobre seu siléncio acerca do casamento entre
pessoas do mesmo sexo durante a JMJ, Bergoglio alegou ndo haver tocado nesse e
outros temas “como também néo falei da fraude, da mentira ou de outras coisas sobre
as quais a Igreja tem uma doutrina clara (...) ndo havia necessidade de falar sobre
isso, mas das coisas positivas que abrem o caminho aos jovens”. Diante da insisténcia
da repodrter em saber de sua posi¢cado pessoal, reafirmou que sua posi¢ao era “a da
Igreja”, uma vez que ele era “filho da Igreja” (FRANCISCO, 2013a).

A pergunta de llze Scamparini foi sobre a nomeagao do Monsenhor Battista
Ricca para o Banco do Vaticano, com a fungao de sanear a instituicdo em meio as
denuncias de corrupgdo. Logo apdés sua nomeagdo, comegaram a circular na
imprensa italiana boatos a respeito de sua homossexualidade — dai o0 questionamento
de Scamparini acerca das “noticias sobre a intimidade” do monsenhor. “Queria saber,
Santidade, que pensa fazer em relagéo a este assunto? Como enfrentar esta questao
e como Vossa Santidade pensa abordar toda a questdo do lobby gay?"1° (apud
FRANCISCO, 2013a). Era um assunto delicado para o novo pontifice. Bergoglio,
quando presidente da conferéncia episcopal argentina, havia sido um dos
personagens centrais na enorme controvérsia publica acerca do projeto de lei que,
aprovado, acabaria estendendo aos homossexuais daquele pais o direito ao
matriménio. Na ocasido, fora uma grande derrota para a ICR local.'”® A pergunta de
Scamparini parece ter sido formulada com vistas a edicao jornalistica. De fato, o trecho
final foi destacado pela imprensa mundial (“como Vossa Santidade pensa abordar

toda a questado do lobby gay?”’) — e a parte da resposta enfatizada e amplamente

169 Sobre “lobby gay’, ver a nota 121.

170 Ha relatos de que, pessoalmente, Bergoglio ndo seria contrario ao projeto original (que previa ndo
o casamento propriamente dito, mas uma forma de unido civil) por constituir, a seu ver, o “menor de
dois males”. Porém, como presidente da conferéncia episcopal argentina, fora voto vencido e tivera
de assumir publicamente a oposigéo frontal ao projeto. Segundo o ativista Marcelo Marquez,
Bergoglio “escutou muito respeitosamente meus pontos de vista. Disse-me que os homossexuais
precisavam ter direitos reconhecidos e que apoiava as unides civis, mas ndo o casamento entre
pessoas do mesmo sexo” (apud GRINDLEY, 2013).
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divulgada desde entdo foi “se uma pessoa é gay e procura o Senhor e tem boa
vontade, quem sou eu para julgar?”.

Se a pergunta de Zorzan foi quase ignorada pela midia e pelo grande publico
na época, a segunda teve enorme repercussdo. Uma das razdes foi o contraste com
a insisténcia de Ratzinger em salientar o aspecto moral e o rigor doutrinario e atacar
a diversidade sexual e de género. Emblematico também é o fato de que Bergoglio foi
também o primeiro papa a utilizar, num pronunciamento publico, a palavra “gay’.
Adotada nos primérdios do movimento homossexual por irreveréncia, como estratégia
de positivagao, a palavra “aludia a moral duvidosa que a sociedade atribuia a mulheres
independentes, particularmente as vilvas”; desse modo, o movimento havia passado
a se autodenominar “ressaltando o que residia por tras do estigma socialmente
atribuido a seus membros: uma vida fora da ordem sexual vigente” (MISKOLCI, 2007,
p. 106). O mero uso do termo, portanto, teve um impacto simbdlico significativo em
termos do dialogo entre a ICR e esse segmento.

Desde entdo, em que pesem os ataques de Bergoglio a “teoria do gender’ e
afins, seu pontificado tem sido marcado por gestos muito emblematicos: o encontro
com o transexual espanhol Diego Neria e sua companheira; a visita a um presidio
italiano, onde o papa dividiu a mesa com presos transexuais para uma refei¢ao; o
encontro, em Washington (DC), com seu ex-aluno e amigo Yayo Grassi e seu
companheiro (ver LIMA, 2016b, pp. 130-131); a resposta a uma carta enviada pelo
grupo de homossexuais catodlicos Kairds, dando-lhes sua béncédo (SHINE, 2013) —
além, claro, do proprio “quem sou eu para julgar?”, repetido a exaustao pela imprensa
e, descontextualizado, nao raro equiparado a uma mudanca da doutrina sobre a
homossexualidade.

Tém grande repercussio iniciativas como essas, mas também as que dizem
respeito a outros campos, como suas criticas ao capitalismo e seus apelos pelo
combate a degradacao ambiental e as alteragdes climaticas;'”! sua atitude em relagao

a crise de refugiados na Europa;'’2 sua participagdo na reaproximagao entre Cuba e

71 Ver a Carta Enciclica Laudato S7, “sobre o cuidado da casa comum”, de junho de 2015. Disponivel
em <http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-
francesco_20150524 _enciclica-laudato-si.html>. Acesso em: 07 nov. 2016.

72 Em abril de 2016, Bergoglio esteve na llha de Lesbos (Grécia) para encontrar-se com refugiados
sirios (ver “Papa visita ilha grega de Lesbos e levara 12 refugiados a Italia”. Disponivel em:
<http://g1.globo.com/mundo/noticia/2016/04/papa-chega-ilha-grega-de-lesbos-para-visita-aos-
refugiados.html>. Acesso em: 07 nov. 2016). Porém, desde julho de 2013, quando havia ido a ilha de
Lampedusa, no sul da Sicilia, onde ha forte afluxo de imigrantes, e celebrado uma missa pelas
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Estados Unidos;'”3 além de suas duras e recorrentes criticas a hierarquia da ICR, para
mencionar apenas alguns exemplos. Aliadas a énfase de Bergoglio mais no
acolhimento pastoral que no rigor doutrinario e a seu despojamento dos signos da
tradicdo e poder eclesiasticos que eram particularmente caros a seu antecessor,'’#
tais iniciativas reverberam nao sé na imprensa leiga, mas igualmente em veiculos
autoclassificados como “religiosos” — revistas, sites, programas de TV e de radio
produzidos por atores e grupos ligados a hierarquia da ICR e organizacdes
paraeclesiasticas, bem como sites e blogs independentes, autoidentificados como
“catdlicos, “gospel” e “evangélicos” — e em veiculos especializados no publico “LGBT”.
Sobretudo, encontram eco, em escala mais ampla, em blogs e nas redes sociais, com
grande impacto na opinido publica em geral e “catolica” em particular.

A imagem que assim se vai construindo e disseminando do “Papa Francisco”
destoa do imaginario vigente tanto sobre o ator “religioso” e “catdlico” (romano) quanto
sobre a propria ICR, sobretudo em suas interferéncias em controvérsias publicas —
gerando um estranhamento que se traduziu, por exemplo, em setembro de 2015, em
uma matéria de capa da revista Newsweek intitulada “O papa é catdlico?”. A pergunta
era seguida do subtitulo “Sim, mas ninguém diria isso pelas noticias que saem sobre
ele na imprensa” (NAZARYAN, 2015; tradugdo propria). Em setores mais
conservadores da ICR, tanto na hierarquia quanto entre leigos, essas noticias causam

”

desconforto, levando a acusagdes de que ele seria um “antipapa”, “comunista” e “nao-

vitimas dos naufragios, ele ja vinha chamando atengao para a crise de refugiados na Europa (ver “El
Papa clama en Lampedusa contra ‘la globalizacion de la indiferencia™. Disponivel em:
<http://internacional.elpais.com/internacional/2013/07/08/actualidad/1373270412_332935.html>.
Acesso em: 07 nov. 2016). Ver também a homilia da missa em Lampedusa. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2013/documents/papa-

francesco_20130708_omelia-lampedusa.html>. Acesso em: 07 nov. 2016.

173 Um exemplo é a matéria intitulada “Papa chegara a Cuba visto como ‘heréi’ de aproximagao com
EUA”. Disponivel em: <http://g1.globo.com/mundo/noticia/2015/09/papa-chegara-a-cuba-visto-como-
heroi-de-aproximacao-com-eua.html>. Acesso em: 07 nov. 2016.

” o«

74 A construgdo da imagem de um papa “austero”, “simples” e “desapegado” da “pompa” e do “poder”
— que abdicou do luxo dos apartamentos pontificios no Vaticano, preferiu o uso do branco ao
vermelho e da prata ao ouro e manteve ao pescocgo a cruz de ferro dos tempos de cardeal em
Buenos Aires e aos pés, os sapatos pretos ortopédicos feitos ha quarenta anos pelo mesmo sapateiro
portenho — se da inclusive por meio da cobertura das agéncias de noticias ligadas ao Vaticano. No
inicio de seu pontificado, por exemplo, a ACI Digital divulgou a histéria do telefonema de Bergoglio,
recém-nomeado papa, para Carlos Samaria, seu sapateiro: “Al6, Samaria? Sou Bergoglio’, foi assim
como comegou a conversagao telefénica, e o sapateiro respondeu surpreso ‘Mas quem é?’, e 0
Pontifice respondeu: ‘Samaria, sou Francisco, o Papa!’ [...] Durante a conversagao o Santo Padre
ressaltou ‘nada de sapatos vermelhos, pretos como sempre™ (ACI DIGITAL, 2013).
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catolico” e a contestacdes de sua legitimidade'”® — as quais talvez a sombria capa da

Newsweek (Figura 7) faga referéncia.

Nesse contexto, indagado a respeito da reportagem da Newsweek, o proprio

Bergoglio comentou:

Um Cardeal amigo contou-me que foi ter com ele uma senhora, muito
preocupada — senhora muito catdlica, um pouco rigida, mas boa, boa catdlica
— e perguntou-lhe se era verdade que, na Biblia, se falava de um anticristo. E
ele explicou-lhe que aparecia no proprio Apocalipse, nao é? E, depois: se era
verdade que se falava de um antipapa... “Mas por que me faz esta pergunta?”
- quis saber o Cardeal. “E que eu tenho a certeza de que o Papa Francisco é
o antipapa”. “E por que — pergunta-lhe ele —, por que tem essa ideia?”.
“Porque néo usa os sapatos vermelhos!” Assim mesmo, € historico... Vamos
la saber as razdes que alguém tem para pensar se uma pessoa € comunista,
ou ndo o é... Estou certo de que nao disse nada além do que esta na Doutrina
Social da Igreja. [...] E, se for necessario que recite o “Credo”, estou disposto
a fazé-lo. (FRANCISCO, 2015c)

Figura 7 — Capa da Revista Newsweek de 10 de setembro de 2015

Merkel and the Migrants The Ruby Slippers Heist

Newsweek
ISTHE POPE
CATHOLIC?

Fonte: NAZARYAN, 2015.

A diferenga percebida entre a atitude do atual pontifice e a de seus

predecessores'’® exerce um impacto direto sobre alguns bispos e padres e,

175 O desconforto dos setores mais tradicionalistas da ICR tem sido tdo patente que, em abril de 2016,
no rastro das reagdes a publicacado da exortagdo apostolica pés-sinodal de Bergoglio, Amoris Laetitia,
a tradicional universidade jesuita estadunidense Fordham promoveu um painel com especialistas em
catolicismo romano. Intitulado “O papa € catdlico?”, o objetivo do evento foi debater as acusagdes de
heterodoxia imputadas ao pontifice (GIBSON, 2016b).

176 O contraste com a imagem que se construiu de Bento XVI, nesse sentido, € muito significativo.
Exemplar dessa diferencga foi o caso, ocorrido em janeiro de 2012, em que a Agéncia Reuters
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sobretudo, os fiéis leigos (FAIOLA, 2014). Na Italia, onde a oposi¢ao catdlica romana
ao casamento entre pessoas do mesmo sexo havia ajudado a derrubar um projeto de
lei nesse sentido em 2007, uma forma de uniao civil foi finalmente aprovada em 2016,
depois de Bergoglio deixar claro para os bispos italianos que nao interferiria na
questao (FRANCISCO, 2016d; JORNAL DO BRASIL, 2016). Nas Filipinas, em 2015,
os bispos inverteram sua atitude anterior e posicionaram-se favoravelmente a um
projeto de lei de nao-discriminagao de “pessoas LGBT” (GRAMICK, 2015, p. 68).
Nesse contexto, tem-se atribuido ao chamado “effetto Francisco” — o “efeito
Francisco” (FAIOLA, 2014; PONTILLO, 2016) — uma mudancga percebida na atitude
de alguns bispos, padres e comunidades, acompanhada ndo sé de declaracbes
publicas, mas também da promoc¢ado e aceitacdo de iniciativas de dialogo com e
acolhida da diversidade sexual e de género. Assim, em 17 de maio de 2016, Dia
Internacional contra a Homofobia e a Transfobia, grupos italianos de “catélicos LGBT”
realizaram, pelo décimo ano consecutivo, vigilias de oragdo “em memoaria das vitimas
da intolerdncia homofébica”, acompanhadas de procissbes com velas e outras
iniciativas. Se originalmente esses eventos aconteciam em igrejas valdenses ou
metodistas ou outros lugares, com pouca ou nenhuma divulgagéo para evitar chamar
atengdo e gerar controvérsia, nesse ano houve casos em que foram padres “que
acompanham o percurso espiritual dos fiéis gays da prépria paréquia” os
encarregados da organizagdo dos eventos, assim como “comissdes e grupos
daquelas dioceses que, nos ultimos anos, promoveram uma reflexao pastoral sobre a
relacédo entre fé e homossexualidade” (PONTILLO, 2016). Segundo o site do Projeto
Gionata, ligado ao movimento LGBT cristdo na lItalia,
[...] nos Ultimos anos, muitas coisas mudaram. Acima de tudo, mudou o modo

pelo qual as Igrejas enfrentam e refletem sobre esses assuntos: ha 10 anos,
por ocasido das primeiras vigilias, na Italia, as igrejas catdlicas se recusavam

interpretou um trecho de um discurso de Ratzinger como uma alusdo ao casamento entre pessoas do
mesmo sexo e noticiou: “Casamento homossexual é 'ameacga’ a humanidade, diz papa”. A nota foi
reproduzida por veiculos de imprensa do mundo inteiro (no Brasil, por exemplo, ver “Casamento
homossexual é 'ameaca' 8 humanidade, diz papa”, disponivel em:
<http://g1.globo.com/mundo/noticia/2012/01/casamento-gay-ameaca-a-humanidade-diz-o-papa-
1.html>. Acesso em: 07 nov. 2016). Entretanto, o trecho do discurso em que Ratzinger teria feito tal
afirmacéo foi o seguinte: “a educagao tem necessidade de lugares. Dentre estes, conta-se em
primeiro lugar a familia, fundada sobre o matrimoénio entre um homem e uma mulher; néo se trata
duma simples convencgao social, mas antes da célula fundamental de toda a sociedade. Por
conseguinte, as politicas que atentam contra a familia ameagam a dignidade humana e o préprio
futuro da humanidade” (BENTO XVI, 2012). O caso levou um jornalista do jornal britédnico The
Guardian a protestar: “se o Papa Bento XVI disse varias coisas sobre ambientalismo e economia em
seu discurso, por que inventar outra histéria?” (BROWN, 2012; grifo meu).
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a hospeda-las, enquanto fortes discussdes se acendiam sobre a
oportunidade de acolhé-las também em ambito evangélico. Na época, as
vigilias eram quase todas realizadas em sigilo, evitando publiciza-las demais.
Falar de certos assuntos era quase um tabu na sociedade e, especialmente,
nas nossas Igrejas. Nos dultimos anos, em vez disso, sdo muitas as
comunidades cristas que decidiram organizar esses momentos de oragéo
e de reflexdo junto com os grupos de cristdos LGBT. (Apud PONTILLO,
2016; grifos meus)

Nas palavras de Innocenzo Pontillo, coordenador do grupo Kairos:

E preciso dizer que, ainda desde a segunda edi¢do da iniciativa, muitas
comunidades paroquiais consideraram escandaloso que se negasse
aos fiéis um lugar para rezar, s6 porque eram homossexuais. Com a
chegada do novo papa, os bispos se dividiram: uma maioria que se recusou
a sancionar as paréquias que hospedam as vigilias; outros, ao contrario, que
quiseram reiterar fortemente a sua contrariedade, especialmente no Nordeste
italiano. As palavras de escuta e de misericordia do Papa Francisco nao
converteram os coragdes de alguns bispos, muitas vezes condicionados por
outras conveniéncias e logicas. [...]

Se nédo houvesse a iniciativa pessoal de alguns parocos ou freiras, seria
muito dificil rastrear a timida mudanga em curso na Igreja italiana. Ainda séao
muito poucos 0s bispos que estdo se interrogando sobre esse tema. Basta
pensar nas dificuldades do Sinodo para discutir serenamente sobre a
acolhida as pessoas LGBT. No entanto, o Sinodo ajudou se nao para oferecer
solugdes, ao menos para trazer o tema a tona [visibilizagao]. E, assim,
agora, alguns bispos estdo comegando a se encontrar com os grupos de fiéis
homossexuais e os seus pais, para entender melhor as dificuldades que eles
encontram concretamente. Um deles, um dia, me disse: "Eu sempre recebi
e licom atencao as cartas dos grupos de fiéis homossexuais, mas nao podia
fazer nada por eles. S6 hoje o Papa Francisco esta me colocando em
condicoes de poder responder concretamente a essa solicitagdo". Em
suma, o processo de dialogo com a hierarquia ainda esta no inicio e deve ser
totalmente inventado, muitas vezes percorrendo caminhos inexplorados.
(PONTILLO, 2016; grifos meus)

A citagdo longa se justifica para sublinhar o contraste entre mudanca da

doutrina e mudanga nos ambientes eclesiais. Alguns reconhecem o impacto de

Bergoglio até aqui como se dando mais em termos de “estilo” que de “substancia”

(FAIOLA, 2014). Nao a toa, a revista Time, ao eleger o papa a “pessoa do ano” de

2013, lembrou que a ICR é “um lugar que mede a mudanga em termos de séculos”
(CHUA-EOAN e DIAS, 2013; traducao prépria). Com efeito, como assinala Lima

(2016b):

Diante da complexidade de se obter consensos e se respeitar as diferencas,
0 magistério tende a ser cauteloso nas inovagdes. Mesmo que a teologia e a
evolugdo das ciéncias ajudem a Igreja a amadurecer seu juizo, isto leva
tempo, e o amadurecimento ndo € homogéneo. Porém, as igrejas locais,
suas iniciativas apostdlicas e a reflexdo teoldgica podem avangar mais,
criando um ambiente eclesial favoravel para mudangas futuras de maior
alcance. (LIMA, 2016b, p. 135; grifo meu.)
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Do mesmo modo, a irma Jeannine Gramick, co-fundadora do New Ways
Ministry (NWM) — grupo que trabalha desde 1977 “pela justica para catdlicos LGBT e
por sua reconciliagdo com as comunidades cristd e civil mais amplas” (NWM, s.d.;
tradugéao propria) —, entende nao ser uma prioridade a mudanga na doutrina sexual da
ICR. Para ela, “o que é uma prioridade € uma mudanca de atitude, agdes e politicas
sobre a maneira como os catoélicos tratam as pessoas LGBT” (GRAMICK, 2015,
p. 67; grifo meu) — e compara:

um paroco ou coordenador pastoral de uma paréquia pode falar do pulpito
sobre o acolhimento as pessoas LGBT na paréquia. Essas palavras, vindas
da lideranca, sdo boas, mas nao suficientes. Os membros da comunidade

paroquial precisam ajudar as pessoas LGBT a sentirem que s&o parte
integrante da paréquia. (GRAMICK, 2015, p. 69; grifos meus)

A seu ver, a préopria aceitacdo e inclusdo dessas pessoas em suas
comunidades eclesiais “exigira uma reflexao teolégica que acabara resultando em
novas interpretacées sobre a homossexualidade”; contudo, pode levar muitos anos
para que estas, por sua vez, sejam enfim incorporadas a doutrina oficial da ICR
(GRAMICK, 2015, p. 70).

Com efeito, a tensdo permanente entre a modernizagdo moral e as “barreiras
comportamentais restritivas de cunho religioso” (DUARTE, 2013, p. 8) se manifesta
de maneiras especificas em diferentes contextos nacionais, segmentos e classes
sociais. Duarte (2004, pp. 141-142) distingue trés dimensdes estruturantes do
fendbmeno religioso na modernidade: (a) a “religiao” como identidade ou
pertencimento; (b) a “religiosidade”, expressa em termos de “adeséo” ou “crenga”; (c)
o “ethos religioso”, correspondente a disposi¢ao ética ou comportamental associada
a determinado universo religioso. Dada a relativa autonomia desta ultima nas
sociedades modernas, “as comunidades religiosas nao dispdem de meios coercitivos
explicitos” (DUARTE, 2004, p. 142) para impor os comportamentos que prescrevem,
principalmente no &mbito privado ou intimo. Desse modo, escreve Duarte:

a continuidade de um “pertencimento” ou de uma “adesao” nao significa
necessariamente a obediéncia aos ditames doutrinarios ou pastorais. A
distingdo entre o pertencimento e a adesao permite, por outro lado, que se
compreendam as multiplas situagdes — tipicas do mundo moderno — em que
a frequentagdo da congregacdo ou do espago religioso envolvido nao
corresponda necessariamente a um continuado sentimento interior de
compartilhamento dos valores ou crengas especificos ai cultivados (ou
vice-versa). Embora seja de supor que todas as instituicdes religiosas

aspirem a uma integracdo coerente entre essas dimensoes [...], podem-se
encontrar nas sociedades modernas todas as variedades possiveis de
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combinacdo entre elas (e suas auséncias). (DUARTE, 2004, pp. 141-142;
grifos meus)

Assim, uma pesquisa realizada pelo Datafolha em 2013, as vésperas da visita
do Papa Francisco ao Brasil, revelou que, em relacdo a diversidade sexual e de
género, os catdlicos romanos do pais tendem nao sé a afastar-se da doutrina da ICR
como a ser mais "liberais"'”” que os membros das demais igrejas cristds e que a
populagdo em geral (LOPES, 2013).178 Assim, em relagdo a criagdo de uma lei “que
puna quem intimidar, constranger ou ofender homossexuais”;'’° a “legalizagdo da
unido entre pessoas do mesmo sexo”; e a “adog¢ao de criancas por casais do mesmo
sexo”, os catdlicos apresentaram indices de aprovagao acima dos resultados gerais e
indices menores de rejeicdo. No tocante a criminalizagcdo da “mulher que interrompe
uma gravidez”, seus resultados sdo equivalentes aos gerais (DATAFOLHA, 2013).180
A pesquisa apontou também diferencas entre o que os catdlicos romanos consideram
aceitavel e o que acham que “o papa deveria aceitar” (LOPES, 2013; DATAFOLHA,
2013) — isto é, supostamente o que deveria ser incorporado a doutrina da ICR. A
Figura 8 reproduz o infografico com esses dados publicado na época pela Folha de
Séo Paulo.

Figura 8 — Diferengas entre o que os catdlicos consideram aceitavel e o que acham

que “o papa deveria aceitar”, segundo o Datafolha (2013)

177 Note-se que o titulo de uma das matérias publicadas na Folha de Sao Paulo analisando o
resultado da pesquisa do seu instituto foi “Catdlicos sédo os mais liberais entre religiosos” (LOPES,
2013) — quando, pelos numeros, eles seriam os “mais liberais” entre os cristdos. A manchete
invisibiliza espiritas e umbandistas, cujos resultados, de modo geral, apresentam esses dois grupos
como significativamente “mais liberais” dos que os cristdos. A pesquisa parece ter ignorado os
adeptos do candomblé.

78 Esses dados sdo apresentados na Tabela 1, no Apéndice B.
79 No caso dessa pergunta, a diferenga de 2% esta no limite da margem de erro da pesquisa.

180 Considerando-se a margem de erro de 2% da pesquisa — a diferenca foi de 1% tanto para o “sim”
quanto para o “nao”. Para o “ndo sabe”, o resultado foi igual.
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CATOLICISMO FLEX
Recorte de pesquisa Datafolha apenas com catdlicos mostra segmento “mais liberal”, em %
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Fonte: LOPES, 2013.

Diante da “disparidade” entre a doutrina oficial e as “convic¢des dos fiéis”, Lima
(2010, p. 425) indaga: “pode-se dizer que o mundo catdlico estd cindido e
desgovernado?”. E responde: ndo. Para esse autor, a ICR, ao mesmo tempo em que
€ herdeira de uma tradicdo milenar, com raizes na Antiguidade judaica e greco-
romana, esta inserida “em diversos contextos com os quais interage intensamente,
sobretudo em nivel local” (LIMA, 2010, p. 425). O “tecido eclesial” mostra-se
heterogéneo justamente devido as adaptacdes e negociacdes que se ddo em seu
ambito, em funcdo de sua permeabilidade a modernidade (LIMA, 2010, p. 423).
Conforme Lima:

O mundo catdlico abrange multidées de fieis espalhados pelo planeta, uma
consideravel heterogeneidade cultural e ideoldgica, e uma ampla diversidade
de niveis e de ambientes eclesiais. Além das posi¢des doutrinarias do papa
e da Curia Romana, deve-se considerar a atuagdo dos bispos e de suas
conferéncias em muitos paises, os tedlogos e suas reflexdes, as
comunidades paroquiais e as suas iniciativas pastorais e, sobretudo, a
consciéncia dos fiéis, a qual se atribui um papel fundamental e insubstituivel

nas decisdes morais. Ha um importante tecido eclesial que ndo deve ser
negligenciado. (LIMA, 2010, p. 424; grifo meu)

Tal heterogeneidade evidenciou-se em agosto de 2015, quando, diante da
Camara Municipal de Sao Paulo, defrontaram-se atores autoidentificados como
“catolicos” que, de um lado, pressionavam pela exclusao da palavra “género” do Plano
Municipal de Educacgéo e, do outro, se manifestavam a favor da diversidade sexual e

de género — caso de um grupo que se apresentava como integrante da Pastoral da
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Juventude (PJ)'® e ostentava cartazes com os dizeres “Sou catdlico, sou PJ, género

sim” e “Jesus também é travesti” (Figura 9).

Figura 9 — Grupo autoidentificado como pertencente a PJ nas manifestagdes diante
da Camara Municipal de Sao Paulo, por ocasido da votagao do Plano

Municipal de Educacao paulista, em agosto de 2015

Uma integrante do italiano Kairés, Anna Maria, conta que, desde que se
revelara |ésbica para sua mae, catdlica devota, as duas haviam se afastado.
Entretanto, o “quem sou eu para julgar?” de Francisco havia levado a méae a lhe
telefonar, dizendo: “Se o papa néo te julga, quem sou eu para te julgar também?”
(FAIOLA, 2014; tradugao prépria). Segundo a The Advocate, maior revista americana
dedicada ao publico LGBT, ao conferir a Francisco o titulo de “Pessoa do Ano” de
2013: “uma mudanga significativa e sem precedentes se deu este ano na maneira
como as pessoas LGBT sao vistas por uma das maiores comunidades de fé do
mundo”. Mesmo considerando o quanto os catélicos podem ignorar as normas morais

de sua religido, prossegue o texto, nem tantas divergéncias “devem nos levar a

81 Herdeira da tradigdo “progressista” e “militante” da Agéo Catdlica, da Teologia da Libertagdo e da
Pedagogia do Oprimido (Paulo Freire), a PJ surgiu entre final dos anos 1970 e 1980 com o objetivo
de “evangelizar” os jovens, incorporando ao longo do tempo experiéncias de trabalho com a
juventude em meios especificos, como as juventudes “rural”, “estudantil”, “universitaria” e “dos meios
populares”. Fonte: <http://www.pj.org.br/quem-somos/historia-da-pastoral-da-juventude/>. Acesso em:

09 jun. 2017.
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subestimar a capacidade de um papa de persuadir coragcdes e mentes a se abrirem
para as pessoas LGBT” (GRINDLEY, 2013; tradugao prépria). A opg¢ao da revista por
Francisco se torna mais significativa se considerarmos que seus dois predecessores
imediatos foram, ambos, agraciados pela mesma publicagdo com o Phobie Awards,
concedido as piores pessoas de cada ano. A capa daquela edicdo da revista (Figura
10) é ilustrativa de como se vem construindo, em certos setores do movimento LGBT
e da opinido publica, a imagem do Papa Francisco como um aliado da diversidade

sexual e de género.

Figura 10 — Capa da revista LGBT estadunidense The Advocate, ao escolher o Papa
Francisco “Pessoa do Ano” de 2013: exemplo da construgdo da imagem

do papa como um “aliado” do movimento LGBT82

PERSON OF THE YEAﬁ

""" [HEPRUAGAT

AW BTN

“1f someone
s gay and
d seeks the
Lovd with
.‘% good will,
whoam [ to
judges”
P 0 PE.

Franms

Fonte: GRINDLEY, 2013.

Em junho de 2016, no rastro do atentado que ficou conhecido como “Massacre

de Orlando”,'83 o cardeal-arcebispo de Munique, Reinhard Marx (integrante do grupo

LT

182 Foi inserida a logomarca da campanha “No H8” (“no hate”, “sem &édio”) como se Bergoglio a
trouxesse pintada no rosto, do mesmo modo como os manifestantes que protestavam contra a
aprovagao da Proposition 8, que proibiu 0 casamento entre pessoas do mesmo sexo na Califérnia.

183 O chamado “Massacre de Orlando”, ocorrido em 12 de junho de 2016, foi um atentado terrorista na
boate LGBT "Pulse", em Orlando, Flérida (EUA), que deixou 50 mortos e 53 feridos com gravidade. O
fato de seu perpetrador haver jurado fidelidade ao Estado Islamico levou a especulagbes acerca de
possiveis motivagdes religiosas para o ataque (fonte:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Massacre_de_Orlando>. Acesso em: 05 nov. 2016). O atentado levou o
bispo da Fldérida, Robert Lynch, a afirmar que “é a religiao, inclusive a nossa, que ataca, em geral
verbalmente, e também com frequéncia dissemina o desprezo pelos gays, lésbicas e pessoas
transgénero” (apud GIBSON, 2016a; tradugéo propria). Entretanto, entre as autoridades eclesiasticas
da ICR, Lynch e Marx foram vozes solitarias. O cardeal sul-africano Wilfrid Napier, por exemplo,
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de nove cardeais escolhidos por Bergoglio para auxilia-lo na condugdo da ICR,
conhecido como “C-9”), ao ministrar uma palestra em Dublin sobre “o papel da igreja
em uma sociedade pluralista”, defendeu que “a igreja e a sociedade” deveriam “pedir
perddao” aos homossexuais pela “marginalizacédo” que lhes impdem (MCGARRY,
2016). Indagado a respeito da declaragao de Marx, Bergoglio, mais uma vez gerando
enorme repercussao (GIBSON, 2016a), concordou:
Naturalmente ha tradi¢cdes nalguns paises, nalgumas culturas que tém uma
mentalidade diferente sobre este problema. Creio que a Igreja ndo s6 deve
pedir desculpa [...] a esta pessoa que € gay, que ofendeu, mas deve pedir
desculpa também aos pobres, as mulheres e as criangas exploradas no
trabalho; deve pedir desculpa por ter abengoado tantas armas... A Igreja deve
pedir desculpa por nao se ter comportado como devia muitas e muitas vezes
— e quando digo “Igreja” entendo os cristdos; a Igreja é santa, os
pecadores somos nos — os cristdaos devem pedir desculpa por ndo terem

acompanhado tantas opgoes, tantas familias... (FRANCISCO, 2016b; grifos
meus)

Em novembro de 2016, quatro cardeais tornaram publica uma carta que haviam
enviado ao pontifice e ao prefeito da Sagrada Congregacéao para a Doutrina da Fé e
para a qual, passados dois meses, nao tinham recebido resposta.’® A carta continha
cinco perguntas, formuladas no formato classico das interpelagdes a CDF, isto &, de
modo a poderem ser respondidas com um simples “sim” ou “ndo” (MAGISTER, 2016).
A carta, diziam seus autores, nascia de uma “profunda preocupacao pastoral”, face a
“desorientacao de muitos fiéis, e a confusdo em que se encontram”, com relacao a
“‘questdes de grande importancia para a vida da Igreja” (BURKE et al., 2016).

O tema em pauta era a “Exortacao Apostélica Pés-sinodal Amoris Laetitia sobre
o amor na familia” (FRANCISCO, 2016f), o documento elaborado pelo papa a partir
das discussoes realizadas no Sinodo dos Bispos sobre a Familia e que, ao contrario
dos “documentos de trabalho” do Sinodo, tinha estatuto de doutrina oficial da ICR. “A
grande novidade” da Amoris Laetitia, escreve Lima (2016d),

estd na forte sensibilidade pastoral, com matizes muito cuidadosos na
aplicacdo da doutrina. Para o papa, nem todas as discussdes doutrinais,

reagiu a declaragdo de Marx em um tuite: “Valha-nos Deus! O proximo passo sera pedirmos perdao
por ensinarmos que o adultério € pecado! O Politicamente Correto (PC) é a maior heresia dos nossos
tempos!” (apud GIBSON, 2016a; tradugdo prépria). O endosso de Bergoglio as palavras de Marx
mais uma vez expds as tensdes na hierarquia da ICR acerca de como lidar com a diversidade sexual
e de género.

184 Os quatro signatarios da carta sdo Raymond L. Burke, Walter Brandmiiller, Carlo Caffarra e
Joachim Meisner (BURKE et al., 2016). O vaticanista Sandro Magister (2016) assinala que “estes
quatro, com uma autoridade reconhecida por todos, estao privados de papéis operativos, seja por
motivos de idade ou porque foram exonerados [...], 0 que os torna mais livres”.
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morais e pastorais devem ser resolvidas com intervengcdao do magistério.
[...] Francisco faz um contundente alerta contra o moralismo que muitas
vezes reina em ambientes cristdos e na hierarquia da Igreja Catdlica, visando
fomentar o devido respeito a consciéncia e 8 autonomia dos fiéis: “nos custa
dar espaco a consciéncia dos fiéis, que muitas vezes respondem o melhor
que podem ao Evangelho no meio dos seus limites, e sdo capazes de realizar
0 seu proprio discernimento perante situagdes onde se rompem todos os
esquemas. Somos chamados a formar as consciéncias, ndo a pretender
substitui-las” (AL 37). (LIMA, 2016d, p. 23; grifos meus.)

Uma das indagagbes dos cardeais era sobre a categoria dos “atos
intrinsecamente maus”, que previa a existéncia de “normas morais absolutas” (BURKE
et al., 2016).18 Esta, tal como exposta por Jodo Paulo Il em sua Enciclica Veritatis
Splendor (JOAO PAULO I, 1993), compreendia aqueles atos “que, por si e em si
mesmos, independentemente das circunstancias, sdo sempre gravemente ilicitos,
por motivo do seu objeto” (JOAO PAULO II, 1993, n. 80; grifos meus). Os cardeais
escreviam, portanto, a fim de “ajudar o Papa a prevenir divisdes e contraposi¢cdes na
Igreja, pedindo-lhe que [dissipasse] todas as ambiguidades” (BURKE et al., 2016).
Embora fossem quatro os signatarios da carta, estes ndo estavam sozinhos: segundo
o vaticanista italiano Sandro Magister, “ndo € um mistério que seu apelo foi e é
compartilhado por ndo poucos cardeais [...], também por bispos e arcebispos de
primeiro nivel, no Ocidente e Oriente, mas que decidiram permanecer nas sombras”
(MAGISTER, 2016). Como assinalou o tedlogo italiano Andrea Grillo (2016), “o
interessante é que as duvidas [dos cardeais] ndo sao tanto sobre a Amoris Laetitia,
mas sobre o designio do papa como tal”. Isto &, o que se viu em discussao foram o
primado do pontifice e, por consequéncia, a posigao do magistério. O proprio projeto
de Igreja estava em disputa, portanto.

Com a ascenséao de Francisco e das linhas de forga que com ele ganharam
impulso, as tensbées na ICR chegaram ao ponto de, em matéria publicada em janeiro
de 2017, o jornal britanico The Guardian indagar “qual o jeito certo de representar os
ensinamentos de Cristo no mundo hoje?” (MOORHEAD, 2017). O texto contrapunha,
de um lado, “a igreja catolica ao velho estilo, aquela em que as regras eram feitas no
topo e aos que estavam embaixo restava apenas obedecer [...]. Uma instituicdo

imutavel”; e, do outro, o papa que, segundo o titulo do artigo, € uma “ameacga mortal”

85 Uma das perguntas dos cardeais era: “Na Exortagdo Apostolica pos-Sinodal Amoris Laetitia (ver n.
304) ainda é valida a doutrina da Enciclica Veritatis Splendor (ver n. 79 [sic - na verdade, n. 80]) de
Sao Joao Paulo Il, baseada na Sagrada Escritura e na tradigéo da Igreja, sobre a existéncia de
normas morais absolutas, que valem sem excegdo e que proibem atos intrinsecamente maus?”
(BURKE et al, 2016; grifos meus).
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enfrentada pela “velha guarda da Igreja Catdlica” (MOORHEAD, 2017). Nesse
sentido, temos indicios consistentes para entender que a principal mudanca
introduzida por Bergoglio — em sua obstinada defesa do “didlogo”, do “encontro” e de
uma “Igreja de portas abertas”, que ndo seja uma “alfandega moral” (FRANCISCO,
2013b) — é, em esséncia, de ordem eclesioldgica.

S&o dindmicas que inevitavelmente remetem a Foucault (2008) e seu
comentario sobre os “elementos-fronteira”, aqueles que nao sao “absolutamente
exteriores [...] ao cristianismo” e que desempenham papel central nas contracondutas
que criam resisténcias ao exercicio do poder pastoral na Igreja — elementos que “ndo
cessaram de ser reutilizados, reimplantados, retomados num sentido e em outro [...]
sem cessar retomados pela prépria Igreja [...] [que], ameacada por todos esses
movimentos de contraconduta, tentara fazé-los seus e aclimata-los” (FOUCAULT,
2008, p. 283). Sua observagéo, que aponta para o permanente jogo de apropriagdes
e construgcdes mutuas de sentido no campo religioso, parece ecoar na resposta dada
por Bergoglio a um grupo de jovens de uma favela de Buenos Aires, que lhe
indagaram, em uma entrevista, o que ele queria dizer com sua insisténcia em falar
sobre “periferias”. Bergoglio Ihes deu a seguinte explicagao:

Quando falo em periferias, falo de limites. Normalmente nos movemos em
espagos que de alguma maneira controlamos. Esse € o centro. Mas, a
medida que saimos do centro, vamos descobrindo mais coisas. E, quando
olhamos para o centro [...] desde nossas novas posi¢coes, desde essa
periferia, vemos que a realidade € outra. [...] Vé-se melhor a realidade desde
a periferia que desde o centro. O mesmo vale para a realidade de cada um,
das periferias existenciais e, até, da realidade do pensamento. Vocé pode ter
um pensamento muito organizado, mas, ao se confrontar com alguém que
esta fora dessa maneira de pensar, de alguma maneira tera de questionar

por que vocé pensa assim, [...] e vai se enriquecer a partir da periferia do
pensamento do outro. (Apud METALLI, 2015; tradugéo propria)

Por ocasido do atentado de Orlando, Lima (2016a) relatou, em um artigo, um
episodio que vivera em Recife, ao participar de um simpdsio sobre direito homoafetivo.
Ao final do evento, um rapaz o abordara contando que estava a caminho de se matar,
mas fora demovido de sua ideia depois de ouvi-lo: “padre, quando o senhor fala, [...]
suas palavras salvam vidas” (apud LIMA, 2016a) — levando o autor a concluir: “Aprendi
de modo contundente que as nossas palavras [dos clérigos] podem salvar vidas, ou
podem destrui-las” (LIMA, 2016a).

De fato, como salienta Rubin (2007), advertindo contra o que ela considera

serem “vulnerabilidades politicas” da perspectiva construtivista, ndo se pode negar ou
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minimizar o impacto do exercicio do poder articulado em seu sentido mais politico. “A
sexualidade, nas sociedades ocidentais”, diz ela, “estd estruturada em um
enquadramento social extremamente punitivo, e esta sujeita a controles, informais e
formais, muito concretos. E necessario reconhecer os fendmenos repressivos sem
recorrer a premissas essencialistas” (RUBIN, 2007, p. 157).

Por outro lado, em um contexto de “reac&o global contra os direitos gays”, titulo
de uma matéria publicada na revista Foreign Affairs em maio de 2017 acerca de “como
a homofobia” vem se tornando “uma ferramenta politica” em todo o mundo
(ENCARNACION, 2017), desconstruir os sentidos que opdem antiteticamente o
religioso a liberdade e a diversidade sexual e de género pode ser uma estratégia
crucial. Um dos desafios com que se deparam os movimentos feministas e pela
diversidade sexual e de género, segundo Vaggione (2014, p. 221), refere-se a
incorporagédo de “um sentido amplo e plural do religioso”. Em consonéncia com as
“reflexbes criticas tedricas que se fazem ao secularismo como ideologia da
modernidade que essencializa (e de certo modo distorce) a complexidade do religioso

nas sociedades contemporaneas” (idem, p. 222), trata-se de fortalecer “uma
constru¢ao da subjetividade politica que, em vez de expulsar o religioso, reinscreve-o
como plural dentro da (nova) politica sexual” (idem, p. 222), interrompendo a
reproducdo do senso comum que considera o catolicismo romano, no caso da
América Latina, inegociavel. Ou, segundo um mote do DC/RJ que provavelmente
expressa bem esse impulso de construgdo de novos sentidos e sujeitos politicos:

“sejamos nos a Igreja que queremos ver no mundo” (SERRA, 2012a).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Obrigado por este trabalho, Diversidade Catdlical
Essencialmente aos membros que construiram o site, que foi
canal de graga e salvagéo para mim, quando pensei em desistir
de tudo. Que Deus os abengoe sempre nesta missao de
evangelizar sem preconceitos, em busca de novos céus e novas

terras aos diletos de Deus.

Caique D. S.186

Para abordar os grupos de “catdlicos LGBT” brasileiros e as estratégias que
adotam para se posicionarem e permanecerem dentro do campo eclesial, é crucial
levar em consideracao o contexto mais amplo de tensionamentos e conflitos que vém
assumindo a forma publica de embates entre atores e grupos do campo da diversidade
sexual e de género e aqueles que se expressam em linguagem religiosa. No primeiro
capitulo desta dissertacdo, busquei examinar, questionar e, parafraseando Duarte
(2005, p. 134), superar “antiteses perfeitas” em busca de sinteses possiveis —
observando, por exemplo, a dimensdo positiva do poder que, ao estabelecer
hierarquias, ao mesmo tempo exclui e gera novas categorias identitarias.

No segundo capitulo, os dados de minha pesquisa, apesar de advirem de um
campo tao familiar para mim (ou talvez por isso mesmo), me surpreenderam ao
apontar como a visibilizagdo e a apropriagcdo de espago ndo soO reconfiguram os
ambientes eclesiais como, nessa reorganizagao, parecem mesmo estabelecer novos
ordenamentos. Ao “tomarem a palavra” (VILLALOBOS, 2017) a fim de afirmar uma
verdade sobre si mesmos, ao recusarem a verdade sobre si que a autoridade eclesial
pretende |hes impingir, os “catélicos LGBT” ultrapassam a perspectiva da vitimizagao
(SARTI, 2011) e se tornam criadores do proprio espago que habitam, criando uma
nova Igreja.

O efeito assim obtido insere-se em uma légica mais ampla de relagdes do e no
campo religioso, como visto no terceiro capitulo. Nas dindmicas ali descritas,

vislumbro a possibilidade de evitar “a redugcdo do religioso ao conservador’ e,

186 Apud SBARDELOTTO, 2016, p. 332.
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conforme proposto por Vaggione (2014, p. 224), contribuir para a “reapropriacao do
religioso em termos favoraveis a liberdade e a diversidade sexual”.

Concluo esta dissertacdo a um més do décimo aniversario de langcamento do
site Diversidade Catodlica. Musskopf (2008, p. 115) se refere as teologias “mais
libertadoras que surgiram nas Uultimas quatro décadas” como exercicios de
reimaginacgao e reinvengao. Trata-se de reimaginar o mundo em que se vive, o lugar
em que se vive nele. Uma reinveng¢do de si, consigo mesmo e com os outros. A
participacao na criacdo de novas ordens, de novas verdades, de novas vozes.

Uma vez alguém me perguntou, ao saber do meu envolvimento com o DC/RJ:
“Catdlicos LGBT?! Mas quem é que deixa vocés existirem?”. Passado o choque inicial
que a pergunta me causou, comecei a vislumbrar um sentido naquelas palavras. Um
dos temas que se costuma reiterar nos encontros do DC/RJ é “nao precisamos pedir
permissao para estar aqui, porque ja estamos”. Trata-se de mais que uma mera
permissio de entrada em algum lugar. Por tras dessas palavras, o que se esta dizendo
€ “nao precisamos pedir permissao para existir. Nés ja existimos”.

E significativo que a “Carta aos bispos da Igreja Catélica sobre o atendimento
pastoral das pessoas homossexuais” (SAGRADA CONGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE, 1986), pelo costume da ICR de denominar seus documentos
usando as duas primeiras palavras de sua versdo em latim, se chame
“Homossexualitatis problema”, “o problema da homossexualidade”. Fago entdo um
exercicio de (re)imaginagao a respeito de qual &, afinal, o “problema”.

“O problema da homossexualidade”, no ambito catdlico romano, nao deixa de
reatualizar o problema das grandes contracondutas medievais que foram de encontro
a organizacdo do pastorado cristdo como logica de poder, nos termos de Foucault
(2008). E o problema da constituicdo de comunidades que vém subverter a autoridade
eclesial. O problema da mistica, mediante a qual a “alma [...] se vé a si mesma”
(FOUCAULT, 2008, p. 280). O problema do acesso direto a leitura da Palavra Sagrada
— e do poder implicito ao lugar de leitor, que é também o lugar de autor. Trata-se do
problema da subversdo de toda a economia de verdade desenvolvida pelo poder
pastoral, baseada na transmissao de uma Verdade Sagrada como dogma, por um
lado; e, por outro, na extracdo de uma verdade de e sobre cada um dos fiéis, “como
segredo descoberto no fundo de sua alma” (FOUCAULT, 2008, p. 280) — subverséao
operada quando alguém se arroga o poder de declarar a verdade sobre seu proprio

“eu sou” e sai do segredo em que esteve até entédo envolto.
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O “problema da homossexualidade” é, para usar a imagem proposta por
Villalobos (2017), a saida do limbo, aquele lugar sem sofrimento nem gozo a que eram
condenados, segundo uma doutrina que s6 foi repudiada em definitivo em 2007, os
inocentes que morreram sem batismo — e sem nome, portanto (COMISSAO
TEOLOGICA INTERNACIONAL, 2007). Ao condenar os crentes que escapam a
norma cis-heterocentrada a unirem ao “sacrificio da cruz do Senhor as dificuldades
que podem encontrar por causa de sua condigao” (CIC, 2009, n° 2358), o CIC os
relega ao lugar duvidoso dos que nao podem ser 0 que sao, a nao-existéncia dos que
nao tém nome. “O problema da homossexualidade” comega com a nomeacéao — tanto
mais subversiva das autoridades estabelecidas por ser autonomeacao. Quando se
diz “eu sou”, o siléncio e a invisibilidade sao quebrados pela irrup¢céo de novas formas,
e 0 enunciador se torna co-participe da Criacao.

No | Encontro Nacional de Catdlicos LGBT, um padre que acompanha o
GAPD/SP comparou a clandestinidade dos “catélicos LGBT” nos ambientes eclesiais
a das comunidades que, nos primérdios da historia crista, eram obrigadas a reunir-se
secretamente nas catacumbas romanas. E, referindo-se a renovacao operada desde
os subterraneos pelas inversdes e subversdes das ordens constituidas, concluiu: “é
pelas catacumbas que a Igreja respira” — refletindo outra perspectiva constantemente
reafirmada nos documentos do DC/RJ: “as mentalidades mudam muito lentamente
[...] na histéria da Igreja especificamente, todas as grandes mudangas se deram
sempre das bases para a cupula” (SERRA, 2012a).

Boa parte do processo de elaboracao desta dissertagao foi atravessado pelo
cancer, que me colocou diante dos limites da existéncia e me pds em um transito
continuo entre o centro e as margens da vida. Nesse sentido, o cancer transformou a
investigacdo do meu campo, impregnado como ele esta por dimensdes tdo cruciais
de quem eu sou, em um grande exercicio de reimagina¢do do mundo, da vida, de mim
mesma e de tudo o que € mais sagrado para mim.

Fica muito por fazer. A discussao das continuidades e rupturas entre a doutrina
sexual crista e os discursos em torno da diversidade sexual e de género; uma analise
mais aprofundada dos documentos da ICR a respeito da diversidade sexual e de
género, em seus diversos niveis e graus de oficialidade; uma comparagao entre o
discurso e a trajetéria dos grupos brasileiros e os de grupos de outros paises, a fim
de averiguar especificidades e peculiaridades; um exame mais aprofundado das

ambiguas relagdes entre religido e sexualidade, especialmente no Brasil; uma reflexao
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apenas tangenciada aqui: a sacralizagdo da familia, como apontado por Duarte

(2006), em suas relagdes com a sexualidade. Principalmente, porém, as poucas

informagdes que pude recolher junto aos meus interlocutores dos muitos grupos de

“catdlicos LGBT” brasileiros deixam entrever uma riqueza de experiéncias distintas,

acompanhando matizes regionais, que me parece merecedora de uma etnografia.

Desafios para outras pesquisas.

Encerro este trabalho com a teologia poética de Hugo Oquendo-Torres, um

exercicio de reimaginacéo:

Jesus, en el instante en que el horizonte desgranaba la ultima brasa del sol,
después de la misa de seis,

se bajo del madero y entro al confesionario.

Tomé de debajo del reclinatorio su cartera de maquillaje

para transformar su rostro empalidecido.

Con una banda plastica disimulé sus cojones,

luego ajustd a su cuerpo depilado el pantaléon dorado con lentejuelas
que su madre le habia confeccionado.

Se abulté sus senos con dos formas de espuma;

de alli ocultando la herida de perro callejero, en su costado,

se cifi¢ al corpifio un corsé negro.

Colg6 su corona de espinas en el perchero,

luego cepillé su cabellera dorada y se aplico lapiz labial color escarlata.

Después de ponerse sus botas altas de cuero,

guardé como amuleto de suerte entre su pecho una navaja y tres condones.
Jesus levant6 su mirada,

y lanzando un grito al cielo a garganta herida,

encomendo su cuerpo al Padre y vivio.

Ahora él, ella, mariposa purpura que danza entre bambalinas,

bajo los ojos azules de la noche desnuda,

hasta las seis de la mafana,

cuando acabe su jornada de piel humeda,

se llamara Samanta.’®”

87 Fragmento do poema “Y el Verbo se hizo latex”. Disponivel
em:<https://www.traslacoladelarata.com/2014/12/05/hugo-oquendo-torres-teologia-poetica/>. Acesso

em: 13 jun. 2017.
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APENDICE A — Roteiro para coleta de depoimentos sobre histéria dos “grupos de

catolicos LGBT” brasileiros

1. Quando e como o grupo comegou? De quem foi a iniciativa? Qual foi a
motivagao inicial?

2. Houve dificuldades? Quais? Houve elementos facilitadores? Quais? Alguma
surpresa, elemento inesperado ou imprevisto? Qual?

3. Como foi a trajetdria até o momento atual?

4. Qual é a situagdo atual? Aproximadamente quantas pessoas estao
envolvidas? Ha ou houve eventos virtuais? Ha ou houve encontros presenciais? Ha
ou houve encontros presenciais com alguma regularidade? Ha alguma pessoa ou
algumas pessoas que se destaquem como lideres ou que tenham um envolvimento
maior?

5. Como ¢é a relagdo com religiosos (padres, freiras, membros da hierarquia da
Igreja)? Algum apoio ou oposi¢cao? E com a comunidade catdlica de maneira mais
ampla? Algum apoio ou oposi¢ao? Como € a relagdo com outras pessoas e com a
comunidade LGBT? Algum apoio ou oposigdao? E com pessoas ndao-LGBT? Algum

apoio ou oposicao?
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APENDICE B - Resultados para perguntas relacionadas a temas polémicos, ligados & moral sexual, da pesquisa Datafolha realizada

em 06 e 07 de junho de 2013, totais e por religido

Tabela 1 — Resultados para perguntas relacionadas a temas polémicos, ligados a moral sexual, da pesquisa Datafolha realizada em

06 e 07 de junho de 2013, totais e por religido

PERGUNTA TOTAL Catolica Evangélica Evangélica Espirita kardecista / Umbanda Sem religidao
pentecostal nao-pentecostal Espiritualista

Na sua opinido, deveria ou ndo haver uma lei para punir quem intimidar, constranger ou ofender homossexuais?

Sim, deveria 75% 77% 66% 73% 85% 81% 76%

N&o deveria 18% 16% 24% 21% 11% 12% 18%

N&o sabe 7% 7% 9% 6% 4% 6% 5%

Vocé é a favor ou contra a legalizagao da unidao entre pessoas do mesmo sexo?

A favor 39% 44% 21% 18% 65% 69% 53%

Contra 43% 36% 63% 68% 21% 14% 31%

Indiferente 16% 17% 13% 11% 13% 11% 15%

N&o sabe 2% 2% 2% 2% 1% 6% 1%

Vocé é a favor ou contra a adogao de crianga por um casal gay?

A favor 37% 42% 22% 14% 55% 59% 52%

Contra 49% 42% 66% 73% 32% 24% 34%

Indiferente 12% 12% 10% 1% 8% 13% 14%

N&o sabe 3% 3% 2% 1% 4% 4% 1%

Na sua opinidao, a mulher que interrompe uma gravidez deveria ou nao ser processada e ir para cadeia?

Sim, deveria 64% 65% 72% 65% 40% 45% 53%

N&o deveria 23% 22% 16% 23% 42% 47% 32%

N&o sabe 13% 13% 12% 12% 18% 8% 14%

Fonte: DATAFOLHA, 2013.
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APENDICE C - Pastorais e grupos catélicos LGBT (lista ndo-exaustiva)

1. Pastorais

1.1. LGBT Catholics Westminster Pastoral Council (Londres) ["a pilgrim
community"]

1.2. Los Angeles (EUA)

1.3. Santiago (Chile)

2. Grupos de catélicos LGBT
2.1.EUA

2.1.1. Grupos "pastorais"
2.1.1.1. Dignity USA
2.1.1.2. New Ways Ministry
2.1.1.3. Call to Action
2.1.1.4. Fortunate Families

2.1.2. Coalizdes
2.1.2.1. Equally Blessed

2.1.3. Outros
2.1.3.1. LGBT Religious Archive Network

2.2. Europa
2.2.1. Grupos "pastorais"
2.2.1.1. Franga [catdlicos?]
2.2.1.1.1. Communion Béthanie
2.2.1.1.2. David et Jonathan
2.2.1.1.3. Devenir un en Christ
2.2.1.2. ltalia
2.2.1.2.1. Kair6s
2.2.1.2.2. Progetto Gionata
2.2.1.2.3. Gruppo del Guado (Milao)
2.2.1.3. Alemanha
2.2.1.3.1. Netzwerk katholischer Lesben (Nkal)
[Rede de Lésbicas Catdlicas]
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2.2.1.3.2. Projekt Schwul und Katholisch (PSK) in
der Gemeinde Maria Hilf [Projeto Gay e Catdlico na
Paréquia Maria Hilf]
2.2.1.4. Holanda

2.21.41. Werkverband van Katholieke Homo-
Pastores (WKHP) [Grupo de Trabalho de Pastores Gays
Catolicos]
2.2.1.5. Reino Unido

2.21.5.1. Quest — Pastoral Support for LGBT
Catholics

2.2.1.5.2. Roman Catholic Caucus in the LGCM
(Lesbian and Gay Christian Movement [ecuménico])

2.2.2. Coalizdes

2.2.2.2. European Forum of Lesbian, Gay, Bisexual and

Transgender Christian Groups

2.3. América Latina
2.3.1. Brasil
2.3.1.1. Grupos locais
2.3.1.1.1. Diversidade Catdlica (Rio de Janeiro - RJ)
2.3.1.1.2. Grupo de Agao Pastoral da Diversidade
(até 2014, “Pastoral da Diversidade”) (Sao Paulo - SP)
2.3.1.1.3. Diversidade Catodlica de Belo Horizonte
(MG)
2.3.1.1.4. Diversidade Crista de Belo Horizonte (MG)
(dissidéncia do anterior)
2.3.1.1.5. Diversidade Crista (Brasilia - DF)
2.3.1.1.6. Diversidade Catdlica de Ribeirdo Preto e
regiao (SP)
2.3.1.1.7. Diversidade Catdlica do Parana (Curitiba -
PR)
2.3.1.1.8. Diversidade Catdlica de Maringa (PR)
2.3.1.1.9. Diversidade Catdlica — Nucleo Fortaleza
(CE)
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2.3.1.1.10. Filho de Davi (Juazeiro do Norte/lguatu -
CE)

2.3.1.1.11. Mossoro (RN)

2.3.1.1.12. Teresina

2.3.1.1.13. Diversidade Catdlica de Passos (MG)
[dissolvido?]

2.3.1.1.14. Itajai (SC) [dissolvido]

2.3.1.1.15 Recife/Olinda [dissolvido]
2.3.1.2. Coalizdes

2.3.1.2.1. Rede Nacional de Grupos Catdlicos LGBT

2.3.2. (Outros paises latino-americanos?)

2.5. Coalizbes globais

25.1. Global Network of Rainbow Catholics (GNRC)
<https://rainbowcatholics.wordpress.com/>

2.5.2. World Organization of Homosexual Catholic Associations
(WOHCA) <http://wohca.esy.es/index.php> [dissolvido?]



